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EDITORIA

Este namero de Wunsch, publicado por el CAOE/CIG 2018-2020, conserva la marca de este
periodo pandémico tan particular que atravesamos desde marzo de 2020.

Habitualmente Wunsch propone los textos presentados durante el Encuentro internacional de la
Escuela. El correspondiente a nuestro mandato — Ortodoxia y herejia. Los saberes en el psicoandlisis —
estuvo previsto para el 9 de julio de 2020 en Buenos Aires y no pudo tener lugar. A pesar de
eso, el CIG eligié organizar, en videoconferencia, la secuencia prevista en el programa con AEs
en ejercicio alrededor de la pregunta “¢El saber, se inventa?”” Sus textos abren este nimero, que
se cierra con los preludios escritos con vistas al Encuentro que no se efectud.

Usted encontrara alli igualmente las contribuciones resultantes del trabajo de los carteles
permanentes del CIG, las elaboraciones sobre la experiencia en el dispositivo del pase, inclusive
sobre el cambio radical por el uso telematico durante este periodo.

Queremos agradecer particularmente y afectuosamente a todos los traductores que, en los
diferentes idiomas, laboraron intensamente para que Wunsch continte difundiendo el trabajo de
Escuela en el seno de nuestra comunidad internacional y plurilingte.

Beatriz Maya y Elisabete Thamer
P/CAOE 2018-2020
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EL SABER ¢SE INVENTA?

APERTURA

Elisabete Thamer

Paris, Francia

El Encuentro internacional de Escuela, previsto inicialmente el 9 de julio de 2020, en Buenos
Aires, no pudo tener lugar debido a la crisis sanitaria que atravesamos. Este encuentro es siempre
la oportunidad para que el conjunto de nuestra comunidad escuche las contribuciones de los
nuevos Analistas de la Escuela.

El CIG hizo todo para que se pudiese realizar antes del fin de su mandato un tiempo de escucha
y de intercambio con los AE en ejercicio, porque algunos de ellos no estaran mas en esta funcion
durante el Encuentro internacional préximo, en 2022.

El tema que habfamos escogido era “Ortodoxia y herejia. Los saberes en el psicoanalisis”. Saber
en plural, anunciaba el subtitulo. sPor qué en plural? Porque el término saber en el psicoanalisis,
y sobre todo en la ensefianza de Lacan, no es univoco. Hay un saber articulado resultante del
desciframiento, el “saber sin sujeto” que es una definicién del inconsciente, el “sujeto supuesto
saber”, pivote de la transferencia, el saber gozado, sin contar desde luego con el llamado saber
“tedrico”, resultante de los textos que nos orientan.

A la pregunta “¢qué puedo saber?”, Lacan respondié: “nada que no tenga la estructura del
lenguaje'”. El término de invencion, presente en la pregunta de hoy, se sitiia sobre una cresta,
es decir entre lo que es transmisible en un testimonio lenguajero y lo que, por el hecho de ser
real, sigue estando fuera de captura. En su intervencion en el Congreso de la Escuela freudiana
de Paris sobre “La transmision” (1978), Lacan dice que “el psicoanilisis es intransmisible””, lo
que obliga a cada psicoanalista a reinventarlo.

Un Analista de la Escuela es el que se arriesgd a testimoniar lo que él aprendié de su analisis y
consigui6 hacerlo pasar. ¢Pero de qué saber testimonia?

Es lo que los colegas AE, que respondieron con entusiasmo a nuestra invitacién, van a tratar en
los textos que siguen. Queremos agradecerles calidamente por sus contribuciones.

Traduccion: Beatriz Maya

! J. Lacan, “Television”, Otros escritos, Buenos Aires, Paidés, 2016, p. 562.
2J. Lacan, “9°. Congreso de la Escuela Freudiana de Patis sobre La transmision”, Lettres de | Ecole, 1979, n.25, vol. 11,
p- 219-220. En espafiol ver: https://www.acheronta.org/lacan/9congtesefp.htm
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EL SABER ¢SE INVENTA?

Andréa Franco Milagres

Belo Horizonte, Brasil

Fue con alegria que después de la nominacién en abril de 2019 comencé mi transmisioén en los
Foros brasilefios. En marzo de este afo, sin embargo, enfrentamos lo imponderable que cambi6
nuestras vidas, trajo preguntas a la clinica y la Escuela, impidié nuestro Encuentro Internacional
en Buenos Aires, donde se llevarian a cabo los testimonios de los nuevos AE a la comunidad de
la IF. Entonces, sabiendo que el pase es lo que hace latir el corazén de la Escuela, tomaré la
mesa de hoy propuesta por el CIG como una oportunidad para abordar mi testimonio, ya que
una nominacién solo se da en una Escuela, aunque puede producir enlaces fuera de ella.
También creo que un testimonio de pase tiene un frescor: dejar para hacerlo no se sabe cuando,
¢cuando pase la pandemia? — puede dejarlo sin vida, sin posibilidad de afectar. Y el pase es esto;
afecta y anuda a todos los que participaron en él. Después pasa. Es que la funcién AE no dura
toda la vida, quizas mucho menos que la pandemia. Entonces, aunque muchos colegas ya me
hayan escuchado — algunos mas de una vez — les pediré permiso para retomar algunas cosas, sin
siquiera poder asegurarles si ya puedo traer algun progreso.

La pregunta que me hice por invitaciéon del CIG es sobre a qué saber el final del analisis permite
acceder. Porque hay un saber que pretendemos alcanzar cuando comenzamos un analisis. Sin
embargo, el saber obtenido al final no es exactamente el esperado. Es que este saber al que se
tiene acceso, al final, demuestra ser un saber limitado, lo que no quiere decir que sea poco. {Que
asi seal Lo sorprendente es que con estas migajas de saber alguien pueda darse por satisfecho y
luego decir que es suficiente.

Un anidlisis implica un trabajo de desciframiento que cargamos a la cuenta del simbélico,
permitiendo desvelar muchas cosas. Pero fiarnos en este procedimiento solo podria conducir a
un analisis infinito, porque la palabreria no tiene fin para este trabajador infatigable que es el
inconsciente. Sin embargo, la experiencia analitica tal como la concebimos desde Lacan debe
tener en cuenta el saber en otro lugar: el saber que tiene en cuenta lo real. Asi que ya no se trata
de descifrar, es cifrar, reducitlo a una cifra. El lo dice en la “Nota italiana™: “Naturalmente ese
saber no esta en absoluto cocido. Porque hay que inventarlo [...] Ni mas ni menos, no
descubrirlo, ya que la verdad es ahi nada mas que lefia para el fuego, digo bien: la verdad tal

1

como ella procede de la f...#rere [foutrerie] (ortografia a comentar, no es la f...zerie [fouterie] .

Creo que es posible ubicar tres tiempos de analisis y articularlos con el instante de ver, el tiempo
de comprender y el momento de concluir.

Inhibicién, sintoma y angustia

La angustia y la inhibicién prevalecieron desde la infancia. La mirada del padre se convirtié en
una voz de advertencia. Su deseo era que su hija siguiera sus pasos trabajando en un banco para
tener alguna garantfa.

La madre tiene un rasgo de desamparo. Perdi6 a su propia madre en el primer afio de vida. El
agujero de esta desaparicion dejara marcas. Resuena en la madre como una apelacion constante

IN. T.: Juego de escritura producido por Lacan entre foutrerie y fouterie. El término frouterie evoca la primacia de la
dimensién sexual [foutre] a expensas de la insignificancia [foutaise, fouterie. ]. Lacan, Otros escritos, Buenos Aires, Paidos,
p. 331, 2016, ver nota 4.
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al otro y un débil deseo en relaciéon con el saber. Resuena en el sujeto como una pizca de tristeza
y un sentimiento de que le compete a él reparar ese desamparo.

Habia también una cuestiéon que paso por la vida imponiendo un trabajo extenuante: la dificultad
de ganarse la vida con la clinica.

El instante para ver: captura

La eleccion del analista se hizo a partir de una escena enmarcada por dos objetos muy queridos
port el sujeto: la mirada y el dinero.

Era el final de un seminario repleto: los participantes dejan el pago sobre la mesa. Billetes y
cheques. Me captura la escena: el que seria elegido como analista a partir de ahi, lo empaqueta
todo y lo mete en la carpeta, sin contabilidad ni chequeo. Ningin pudor, ninguna ceremonia:
“este sefor sabe como hacer con el dinero”, fue lo que llevo el sujeto a confrontarse con su
sintoma.

Un suefo de autorizacion: tiempo para comprender

Estoy en el consultorio vacio del analista. Encuentro un collar de piedras debajo del divan. Esta
roto. Recojo las piedras caidas al suelo. Cuanto mas quiero guardarlo en una bolsita, mas se caen
de mis manos. Me pregunto de quien serfa un objeto tan precioso. Nadie responde. Pienso en
escribirle a la secretaria del analista: debe saber de quién es. Las piedras son fascinantes: deseo
que sean mias. Pero no estoy segura. ;Podria ser yo la verdadera duena de las piedras?

Me sentf tomada de contentamiento cuando durante el trabajo de elaboraciéon que siguid este
suefo, pude concluir que estas piedras eran mias. Pero el suefio también indicaba una caida: las
piedras tenfan el color de los ojos del padre — ojos que daban miedo en la infancia — pero también
era el color de los ojos del analista. ;Coémo lo que cae puede aun tener valor? ;Cémo podria
causarme? Fue sorprendente encontrarme con esto.

La interpretacion que hice del suefio permitié salir de la vacilacién en la que me encontraba. Por
un lado, una vertiente escopica, la caida del objeto que petrificaba y constreffa: la mirada del
Otro, metaforizada en las piedras de un collar roto. De otro lado, la vertiente anal, el bolsillo
donde guardaba las piedras, estaba asociado a una bolsa de colostomia que uso el padre unos
afios antes. “El dinero es sucio”. Era una frase escuchada en la infancia que sonaba como
advertencia y prohibicién. ¢Era eso lo que no se podia tocar? Los objetos pulsionales que ligan
el sujeto al otro deben caerse/separarse para que opetren del lugar de la causa, no mas fundidos
al fantasma que atrapa.

Es un suefo de separacion, pero en aquella época lo nombré como un suefio de autorizacion.
Ocurri6é en un momento de gran turbulencia en el ambito nacional de la Escuela. Habfa un
(in)tenso debate sobre la reglamentacién del trabajo que era desenvuelto entre la CLEAG,
dispositivo de Escuela brasilefio, la América Latina Norte y Sur a respecto de la garantia. En
aquel momento yo estaba bastante implicada en el asunto, puesto que ocupaba un puesto en la
Escuela. El desarrollo de los acontecimientos me causé horror. Me encontré en una situacion
de tener que posicionarme y responder por cosas impensables. El rostro velado del Otro fue
desvelado. Por un lado, yo no esperaba encontrar esto, y, por otro lado, habiéndolo encontrado,
¢como retroceder?

Yo dirfa que haber pasado por esto fue una prueba. Aunque podia contar con algunos otros,
hubo algo de la mas intima soledad en esta experiencia. En cualquier caso, me sent
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absolutamente concernida por el debate y eso me hizo seguir adelante. Estaba perdiendo el
miedo de esos ojos que crecfan.

Sin embargo, entre vislumbrar la separacién anunciada en ese suefio y llegar al momento de su
culminacién, habfa que dar un paso. ¢Pero cual? Esto me escapaba continiamente y no me
permitia decidir a pesar de que sabia algo sobre la proximidad del final.

Yo me debatfa con la pregunta sobre lo que seria el final de un analisis. Ya habia en ese momento
un vaciamiento. Pero no sabia como terminar esto.

Un hecho real puede haber precipitado algo: un ataque sufrido por la madre. Ella nunca podra
volver a caminar. Esto sacude los pilares. Mi cuerpo es afectado. Todo parecia moverse, pero
de repente el real se interpone en cruz. ;Cémo puedo dar un paso después de eso? Quede
paralizada.

En este momento del analisis, a menudo me embargaba una fuerte emocién. Me di cuenta de la
finitud y la fragilidad, el miedo al desaparecimiento del Otro, al enfrentamiento con un rasgo de
la madre que aturdia. El regreso de algo que tal vez fuese sabido, pero evitado. El final de la
caminata. El fin del analisis, la necesaria y dolorosa separaciéon del analista, del cuerpo del
analista; la separacion de la madre, del cuerpo de la madre; viva, ya no la misma, y, sin embargo,
la misma de siempre. Un duelo estaba en cuestiéon. Desvaneci. Terminar un analisis no es una
linea progresiva, lineal y ascendente. Hay paradas, discontinuidades, curvas, retrocesos. ¢Podria
yo volver de donde estaba?

Si al comienzo del analisis el afecto predominante era la angustia, fue con el afecto depresivo
que encontré al final. Sobre esto, encontré al menos dos referencias conocidas en Lacan. La

primera esta en la “Proposicion del 9 de octubre de 1967 “[...] Cuando por haberse resuelto
el deseo que sostuvo en su operacion el psicoanalizante, este ya no tiene ganas de confirmar su
opcion [...]J7” Esta expresion “no plantea mas opciones” no es familiar en nuestro idioma.
Quizas se pueda decir que el sujeto no renueva los argumentos fantasmaticos dirigidos al Otro,
blandidos en defensa de su neurosis, hasta ahora sustentada en la transferencia. Es posible que
hubiera otra opcién, pero en lo que respecta a mi experiencia, no miré hacia atras. Me fui.

A esta operacion Lacan la llamé destitucion subjetiva: el resto determinante de su division, lo
hace caer de su fantasma y lo destituye como sujeto. A partir de entonces sabe ser un desecho:
eso es lo que debe haberle hecho sentir el analisis. Esto sera experimentado por el analizante
como un duelo. Es a esto que los pasadores deben estar sensibles para recoger en el testimonio
del pasante, para no deshonrar su funciéon. Lacan dice: “cQuién mejor que ese psicoanalizante
en el pase podria autentificar en €l lo que este tiene de posicion depresiva?®”

La segunda referencia se encuentra en 1973 en la “Nota italiana”, donde Lacan vuelve a utilizar
un término similar. El analista, al final de la travesfa, debe haber llegado a cefiir la causa de su
horror: horrot de saber. Solo entonces sabrd cémo ser un desecho. Pero la cosa no se detiene
ahi. Si no lo impulsa el entusiasmo, es muy posible que tenga habido analisis, pero analista,
ninguna posibilidad. “El analista, al no autorizarse sino por si mismo”, afiade Lacan, “pasa su
falta a los pasadores, y la sesiéon continua para la buena fortuna general, tefiida sin embargo de
depresion’.”

Luis Izcovich, en el libro “Las huellas de un psicoanalisis”, escribe que al final de un analisis
encontramos una depresion ligada a la inexistencia del Otro y la conclusién implica el duelo del
objeto @ encarnado por el analista. Segin Izcovich, se trata de una depresion bajo transferencia

2 J. Lacan, “Proposicion del 9 de octubre de 1987 sobre el psicoanalista de la Escuela”, Otros escritos, op. cit., p. 270.
3 1bid., p. 273.
4. Lacan, “Nota italiana”, O#ros escritos, op. cit., p. 329.
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que interviene cuando el motor que alimenta la transferencia, es decir, el sujeto-supuesto-saber,
llega a su extincion.

El prosigue diciendo que la depresion no es sefial de un final. Es el indice de la travesia, pero
no indica que la experiencia haya terminado. Por eso, dos afos después, en 1976, Lacan evoca
la satisfaccion del final del analisis en la experiencia del pase, como la vuelta mas que el analizante
precisara hacer. Una satisfaccion diferente a la que alcanzaba con el sintoma. Por tanto, una
satisfaccion que no sea sustitutiva.

¢Como se puede saber qué es un final sin haberlo experimentado antes?

Algo se demoraba aflictivamente. Hoy me pregunto cual fue la operacion que me permiti6 salir
del afecto depresivo relacionado con la destitucioén subjetiva, con la des-suposicion de saber y
con la constatacion irrevocable de la castracion.

No lo tengo del todo claro. Ademas de este tropezén — la madre ya no caminara — hubo algo
que supongo que me dio un empujoén. Fue el sorteo para pasadora. La designacion y la
participacion en el dispositivo funcionaron como una inyecciéon de animo. Me sac6é de una
indeterminacién sintomatica, de una vacilacién a menudo experimentada, una espera por el Otro
que nunca llegé.

Momento de concluir: el santo del palo hueco®

Un suefio. Estoy en una escena de sexo con el analista. A la hora H él saca el cuerpo. Luego
desenrosca un tubo hueco de su 6rgano que probablemente lo mantenia erecto. Miro eso,
sorprendida: “Entonces era eso?” Tras la repentina interrupcioén del acto, mas que de la
irritacion, el afecto que me toca no es precisamente decepcion, sino algo mas proximo a un
chiste: “ah, ¢asi que con eso me enganaste todo este tiempo?”’

Finalmente habia descubierto el truco. Eso me hizo reir.

El suefio me permitié concluir por medio del engano. Era con eso que me habia equivocado
todo el tiempo: con el supuesto saber, con el falo, que yo mismo habia depositado alli. Un
espejismo.

Fue un engafio suponer que el analista sabfa manejar el dinero, pivote de la transferencia que
permitio iniciar el analisis. El tubo estaba hueco. El tubo siempre ha sido hueco. Muy bien, no
hay tubo que no sea hueco. {Pero cuanto tiempo me llevé descubritlo! Finalmente me habia
desencantado. Asi es como se habla cuando se sale de una situacién hipnética. Hipnosis de la
transferencia, hipnosis de la alienacién a los significantes del Otro, narcosis del goce. El sintoma
que solia ser tan severo y preventivo, ahora parecia cada vez mas estupido e insignificante, sin
sentido.

5 “Santo del palo hueco [santo do pan oco]” es una expresiéon populat utilizada en Brasil para designat a un individuo
de caracter dudoso, que aparece por lo que no es, engafiando a todos los que lo rodean. El origen de la expresion
es histérico y tiene relacién con el lugar donde naci: Minas Gerais. Todo comenzé cuando Brasil era colonia de
Portugal. En los siglos XVII y XVIII, todo el oro extraido del territorio brasilefio debia someterse a inspeccion.
Allf era pesado y medido, su cualidad era testada para luego fundirlo. Una quinta parte del oro era recogido para
enviar a la corona portuguesa. El incumplimiento de esta determinacién tenia graves consecuencias. Muchos
exploradores, para escapat de los pesados impuestos de Portugal, hacian fabricar santos de madera completamente
huecos. El santo se llenaba de oro y piedras preciosas, pasando desapercibido, engafiando asi a las autoridades
fiscales. Los santos del palo hueco no eran imagenes de devocion, sino envoltorios para transportar riquezas.
Disponible en https:/ /www.significados.com.bt. Consultado el 17 de noviembre de 2020.
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Lo que estaba en juego en la situacion era la posicion del padre en la novela familiar y en el
fantasma. Habia una queja recurrente sobre lo que se esperaba del padre y por extension, del
Otro. La interpretacion del analista, alli en el umbral, resuena: “Entonces el santo es del palo

62

hueco y el santo de la casa, no hace milagro®.

La interpretacion “el santo del palo hueco” y “el santo de la casa no hace milagro” resuena

porque se trata del vinculo con el goce. Como recuerda Lacan, “[...] una interpretacién nunca
quiere decir otra cosa, pero en fin, una interpretacion analitica siempre es eso. El beneficio, ya

sea primario o secundario, es un beneficio de goce’.”

Es, por tanto, en la modalidad de chiste que esta interpretacioén ilumina subitamente un goce
opaco al significante: como un rayo que rasga el cielo en la noche oscura. El suefio (o su
interpretacion) me permitié salir del encanto en el que me quedé toda la vida: “la nifia de los
ojos de mi padre”.

Dejé ir la somnolienta esperanza de que algo del sintoma se desembarazase por si solo o que el
Otro pudiera sacarme de alli. Pero es solo un acto que puede hacer de la impotencia,

imposibilidad.

El ultimo suefo: los pechos caidos

Cuando se apagaron las luces, hubo un dltimo suefio, que se resume en una sola imagen. Estoy
frente a un espejo, con la parte de arriba descubierta. Veo pechos terriblemente caidos. Un
horror. No veo una cara, pero sé que soy yo, aunque esos pechos son de la madre.

Como en el suefo del collar de piedra, me pregunto si los pechos caidos serfan mios. De nuevo,
dudo. ¢;Era mio o de mi madre?

Ahora, en este suefio de pechos caidos, un suefio tan simple y reducido a casi nada, me enfrento
al doble y al horror de lo que veo. Esta el objeto oral, el pecho, pero también el cuerpo de la
madre, un dfa tan hermoso y ahora que encuentra la vejez y la caida. De eso también es necesatio
hacer el duelo, apartarme de adhesiones e identificaciones. Es necesario hacer esto en la vida.
Ahora. Ya no queda tiempo. ¢Aun queda algun tiempo? Todavia era urgente. Yo no podia
soportar esperar mas.

El analista hace una interpretacion dltima:
“Ahora puedes sacar el pecho [meter os peitos]”.

No habia nada mas que decir. Estaba segura de que eso era suficiente y que la experiencia estaba
concluida. La madre ya no puede caminar. Yo necesito continuar. Este descubrimiento me llevé
a dar el paso y me sac6 de una vacilaciéon que habia durado demasiado.

Luego vuelvo a la pregunta: ;qué se sabe después del final? Ciertamente mucho mas que al
principio. Sin embargo, es necesario considerar cual es el lugar de ese saber y cual es su relacién
con la verdad. Lacan nos ensefia que la verdad, sélo se puede decir a medias, ese es el nudo: el
saber del psicoanalista siempre debe ser colocado en cuestion. “Hay una cosa del analisis”, dice,
“que por el contrario debe destacarse: que hay un saber que se extrae del sujeto mismo. En el
sitio del polo del goce, el discurso analitico pone el S barrado. Ese saber resulta del tropiezo, de

6 “Santo de la casa no hace milagro” es otro dicho popular. Significa que las personas cercanas a ti, como familiares,
no resuelven problemas con la eficiencia de alguien de afuera. Disponible en https: //dictionaryinformal.com.br.
Consultado el 9 de abril de 2020. Cabe agregar que la interpretacion juega también con el apellido heredado del
padre.

7J. Lacan, Hablo a las paredes [E/ saber del psicoanalista), Buenos Aites, Paidés, 2012, p. 31 (leccién del 4 de noviembre
de 1971).
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la accion fallida, del suefio, del trabajo del analizante. Este saber no es supuesto, es saber, saber
caduco, sobras de saber, sobragacion de saber. Esto es el inconsciente. Defino este saber — lo
asumo —, rasgo que emerge como novedoso, como algo que solo puede plantearse a partir del

goce del sujeto®.”

Para concluir, vuelvo a un poema que Lacan refiere haber encontrado en un almanaque, cuyo
autor segun ¢él, no carecia de talento.

“Entre el hombre y la mujer,
Esta el amor.

Entre el hombre y el amor,
Hay un mundo.
Entre el hombre y el nundo,
Hay un muro.””

“Cuando se dice Hay un mundo, eso quiere decir Ustedes no lo lograran nunca. Como quien no
quiere la cosa, dice al comienzo: Entre el hombre y la mujer, esta el amor, quiere decir que eso
encaja. Un mundo queda flotando, pero con Hay #n muro, ah{ si ustedes comprenden que entre

quiere decir z'm‘erpoxz'cz'o’ﬂm.”

Al fin y al cabo, lo que hay en este apagar de las luces de la experiencia es siempre un muro. De
hecho, como recuerda Lacan, este muro esta en toda parte. Segun ¢él, un poeta es quien dice que
es un muro, pero no es un muro, es simplemente el lugar de la castracion. Lo que hace con que
el saber deje intacto el campo de la verdad.

Sin embargo, encontrarnos cara a cara con el muro no nos presenta mas remedio que inventar.
De ahi mi gusto por los callejones estrechos, lugares que siempre encuentro cuando me
aventuro. Inventé algo que nunca habia sido en mi vida: una mujercita'".

Traduccion: Maria Luisa Rodriguez,

8 J. Lacan, E/ seminario, libro 19, ...o peor [El saber del psicoanalista], Buenos Aires, Paidés, 2012, p. 77. Nota del
traductor de esta edicién: Surrogation, condensacion entre rogaton (“sobras”) y subrogation (“subrogacion”).

9 N.T.: Poema de Antoine Tudal, publicado en el almanaque Paris en el aiio 2000. J. Lacan, Hablo a las paredes [E/
saber del psicoanalista], op. cit., p. 108 (leccién del 6 enero 1972).

10 Tbid. p. 109.

11 En portugués, “mujetcita” [mulberginbal es literalmente una “mujer pequefia”. También se refiere a una “mujer
cualquiera”. Pero una “mujetcita” puede ser también lo contrario de una gran mujer [maulberio], que lleva en si la
insignia félica, con un sentido que indicaba la identificacion paterna
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EL SABER ¢SE INVENTA?

Alejandro Rostagnotto

Cérdoba, Argentina

M cuerpo era como un arpa y sus palabras y gestos
eran como dedos corriendo sobre las cuerdas.
James Joyce (1914), “Dublineses”

I

El inicio de la experiencia analitica, bascula sobre una suposicion de saber que va permitiendo
un acceso al inconsciente definido como un saber no-sabido. La elaboracion analitica, al mismo
tiempo que cuestiona y devela sentidos obstruidos, produce, provoca, agita un nuevo saber. Un
camino que nos conduce a una apropiacion parcial y elaboracioén de saber, no-todo.

La subversiéon que propone el analisis consiste en emancipar el saber de la regencia de las
identificaciones y de la posicion de objeto en el fantasma. Es una operacion de deconstruccion
de las enajenaciones:

- de la experiencia del narcisismo imaginario,
- de la alienacion sustancialista al simbdlico instituyente.

La elaboracion analitica, afsla finalmente un eje problematico, el hueso de lo real, el Kern unseres
Wesens donde se tensa la relacione del saber con lo real.

Sabemos por experiencia que el fantasma deviene la pulsién — tal como lo expresa Lacan. La
gramatica pulsional, se experimenta por un lado como subjetivacion de lo que causa la contingencia
de la palabra, como combinatoria insistente de los signos de satisfaccion, como morfologia del
deseo y légica individual del funcionamiento masoquista del fantasma. Por otro lado, esta el
limite de la elucubracion saber, el inconsciente no-todo... lo que provoca una objetivacion de si
mismo. Suceso que acontece fuera del Otro, aunque dentro del campo lacaniano del goce. Es
en estas coordenadas que entiendo que la autorizacién a si mismo tanto para el sexo como para
el analista, en ambos casos autorizarse a si esta por fuera de autorizarse en otro, de otro.

Transitar esa experiencia, produce un saber no-todo. En el limite de la experiencia subjetiva uno
se capta, objetivamente, en las circunstancias iniciales del nacimiento al Otro. Las versiones del
fantasma incluyen tanto la interpretacion intima y personal del deseo del Otro como la captacion
de eso que se ha sido, en ese deseo. Estas versiones son un modo de hacer existir la alteridad por
la via del goce, motor o causa del no querer saber nada de eso.

Distinta es la via del saber que puede ocupar el lugar de la verdad, como lo ensefia Lacan, implica
un tipo de agenciacién del saber, donde el objeto en posicion de causa y causa de falta, hace de
este saber un saber sobre el limite de la experiencia subjetiva. Saber sobre el limite del saber, un
saber sobre lo zrreductible de la Urverdringung, la represion primaria, y bien digo irreductible en
tanto no se reduce. Siempre habra un resto no recuperable ni elaborable, por mas que haya yo
sabido representarme ese imposible.

Saber que ya no hay mas que decir, solo se sabe cuando es sabido. Tal vez tras un... no s¢, es as
o bien finalmente era eso, abora lo sé. Pero ahi no termina la cosa, es a partir de ahi que tiene
posibilidades #z nuevo saber, un saber hacer ahi. Este saber, para nada asegurado, es un saber
responsable que se sostiene con los actos de decision. Un yo &, no-todo, que se ha hecho amigo
de la pulsién y de la castracion.

10



Wunsch n°21

Ante lo real, no queda mas que el lenguaje, que el semblante, y una nueva institucioén del sujeto,
emancipada del sintoma impuesto y de la angustia.

El yo s¢ al que me refiero no es un saber consiente, es un saber pragmatico, de cara al ello
pulsional. En vez, de desarrollar la sefial de angustia -que lleva al sintoma o la inhibicién, sabe
leer los signos corporales de esa sefial y segun la ocasion actua, hace semblante, modifica el
cuerpo, u otras estrategias no subsidiarias del fantasma, pero si marcada por las pulsiones
constitutivas.

Si hay algin tipo de saber hacer con la pulsién, este inicia sabiendo que, a contrario de
oponernos a ella, no queriendo saber el goce que conlleva. .. tras el atravesamiento del fantasma,
este saber es un saber leer los signos del Drang, saber traducir la tensioén interior en una fuerza
pulsionante sobre la existencia (ya no sobre sintoma o fantasma). Estrategia de un analizante, de
un canalizante del Trieb. Ese saber se inventa, pero también lo podemos llamar es#i/o que, si bien
es propio en la medida que no viene del otro. Destaco de esta manera un saber hacer pragmatico,
que no viene del inconsciente simbolico, que no procede de alguna elucubracién de saber, no
es del orden del pienso, sino mas bien como dice Lacan, un saber hacer ahi en cuerpo.

II

Interrogado Lacan por la pregunta kantiana: ;qué puedo saber?, no tarda en marcar la diferencia
entre la mirada filoséfica teleologica y la psicoanalitica que parte del supuesto del saber. El saber
no es un objetivo a producir, algo que se busca encontrar, sino que esta dado. El inicio del
analisis marca ese punto de partida (inicio y division, rajadura) subjetivo en el cual la apertura
del inconsciente permite el desarrollo de los hilos logicos que traman al sintoma.

Deshilvanar la envoltura formal del sintoma nos permite ir tejiendo otra trama con el amor de
transferencia. Pero ese amor que se dirige al saber encontrard, que hacer del saber un partenaire,
esta destinado a la desilusion, al fracaso, al impasse. Debemos entonces armarnos de paciencia,
dado que es necesario un nuevo amor donde la libido tenga otros circuitos que los
predeterminados por el destino falico de la significacién edipica. Es necesario un cambio de
estatuto del saber, una mutacion del Swjeto Supuesto Saber a la equivocacion del saber.

La equivocacion del sujeto supuesto saber puede entenderse como su malogro, su falla. Este
ultimo término toma su antecedente de los actos sintomaticos descritos por Freud tal como el
acto fallido ergresfen Akt, muestran el logro de un deseo inconsciente. La suposicion de saber
articulada al amor de transferencia vela tras su semblante la causa del deseo.

Equivocar la suposiciéon de saber puede querer decir, valerse del tropiezo (del fallar), de la
apertura y cierre del inconsciente, del modo que cada quien procede con el saber inconsciente,
para sefialar que el sentido (su goce y su significaciéon) amado y rechazado a la vez... es un
semblante, por mas que nos resistamos a dejar su veneracion... es un semblante... y ese sentido
producido por la elaboracion del saber inconsciente: no concluye.

Equivocar el sujeto supuesto saber va provocando inexorablemente la emergencia de un real en
el limite de lo simbélico, ello habla, bajito... y dice siempre lo mismo. Doble revelaciéon: la
existencia de un saber sin sujeto, y que el sujeto es z znitio respuesta de lo real.

La experiencia del sujeto del inconsciente ya no es la de un saber no-sabido, sino que e/ dice sin
que el sujeto se represente o se diga alli. Comprobamos en cuerpo propio que el lazo con un
discurso, del cual como sujetos podemos ser suprimido y aun asi... ese discurso subsistir.
Nuestro apego al sentido, al sentido como semblante -que puede en ocasiones estar anudado al
sintoma padecido y a al saber inconsciente, una vez que es develado, muestra con suficiente
claridad que la economia libidinal (que incluye al narcisismo) estuvo amarrada por amor, a las
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garantias paternas. Esa corriente libidinal que en el inicio del analisis fue aprovechada para hacer
condescender el goce al deseo, debe encontrar otro cauce.

IT1

Es necesario apropiarnos de un nuevo saber, ya no supuesto, no sabido o mera elucubracién
coextensivo del sintoma padecido, es necesario un saber nuevo y de otro tipo.

- Saber que el significante no responde a la incégnita del ser y el sexo que brota de la
hiancia causal.

- Saber que el goce falla en decir el ser. Tampoco su voluptuosidad da garantias donde
aferrar al ser. Problematica bastante conocida en la apuesta masoquista del fantasma,
voluntad insuficiente, para mantener erguido el cuerpo-falo.

A la corta o la larga, la castracién siempre se impone, y las referencias que podrian cribar la
subjetividad resultan insuficientes... toma peso aqui el encuentro fortuito con un decir, que es el decir
de la pulsién, un diocir. Un decir que podria ocupar el lugar vacante de Dios, del padre
amado/odiado?

La problematica de las garantias (¢individuales?) es un problema crucial para el psicoanalisis,
Lacan insistié en mostrar con Descartes que hay un sujeto del conocimiento que funda su ser
en el pensar, y que deja en manos de Dios, garantfa ultima, la autoridad garante de todo saber.
Esta modalidad, no es muy distinta a la del neurético freudiano que hace del padre, el exn-nombre-
de a partir del cual su existencia tiene sentido.

Una vez deconstruidas las garantfas paternas, identificatorias, sintomaticas, el lugar del
semblante paterno dador de sentido sexual queda por momentos vacante, queda vacio de
aquello que otorgaba la seguridad o la tranquilidad resignada del esclavo laborioso. Una vez que
el Destino en su imposicion y en su re-peticion dejan caer el rostro del Dios freudiano, con sus
leyes de hierro que solo dan lugar al deseo como negativo de la prohibicién. .. es necesario otro
destino. Un destino con “d” mindscula (su diferencia esta en la escritura) como el dios de
Einstein, que juega a los dados. Destaco asi el valor de la contingencia, del azar, de lo nuevo que
se da como hallazgo, un decir que finalmente descubrimos como fuente de la verdad, un diocir,
o bien un atefsmo posible en la medida que el lugar de la referencia ya no es trascendente sino
inmanente a lalengua.

v

Elinicio del analisis, al poner en acto la realidad sexualizada del inconsciente, moviliza la garantia
a desplazarse al lugar del sujeto supuesto saber: una fixzgn, un tanto mitica del anclaje subjetivo
que conlleva un reordenamiento libidinal. Poco a poco el proceso analitico, permite una
elaboracién y apropiacion del saber, que devela este semblante, y prepara las condiciones para
transitar el vacio de la estructura. Tras los semblantes de amor-deseo-goce, una vez develados,
nos encontramos con el silencio de las pulsiones, el bablante-ser no siempre habla. El cuerpo
mientras vive es atravesado por el empuje de la pulsion, en otras palabras, la deconstruccion del
inconsciente saber, nos pone en la ruta del inconsciente real, y de sus afectaciones. El saber en
lo real, si lo presentamos con el nudo subjetivo, bien puede ser mostrado como la ex-sitencia
del sintoma moérbido correlato del saber inconsciente, no mucho mas que eso.

Me interesa mostrar otro tipo de saber que el que se anuda al semblante del sentido, un saber
posicionado en el lugar vacante y vacio de las antiguas garantias. Obviamente que esta invencioén
de saber es sin garantias, no-todo, parcial, y localizado singularmente. No es un saber asegurado,
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pero puede estar a disposicion. Es susceptible de ser transmitido, mostrado, narrado,
testimoniado, pero jamas universalizado.

El saber que se inventa en el analisis (asumo que hay otras invenciones equivalentes por fuera
del analisis) no brota de ninguna garantia, sino mas bien de su falla, y se ubicara en el lugar de
la fixzon deconstruida. Es una invenciéon que acompafia al Drang (empuje) del Trieb (pulsion), es
un saber que al tiempo que se deconstruye a si mismo da lugar su propia metamorfosis. Ni
supuesto, ni equivocado, se trata de un saber-hacer, especificamente con las propias pulsiones
constitutivas. La presencia del analista aqui es muy importante, en tanto debe permitir que el
analizante construya por s{ mismo este saber. Tal vez en dos momentos decisivos de la cura,
ademas de la entrada en analisis.

A — Uno de esos momentos es cuando el analizante deviene analista de su propio caso y sabe
de qué se trata, su caso es caso analizado, las coordenadas basicas que resuelven el enigma de su
ser causa de sus sintomas... estan objetivadas. Pero, aun asi, el analizante sigue... sigue un
camino de separacién de ese lugar que lo alojo, que lo agencié y que le permitié cierta
emancipacion, la redefiniciéon de sus lazos sociales y la consolidacion de un nuevo Yo.

B — El otro momento es el momento de concluir el analisis, momento de consolidar un saber
hacer emancipado del programa del Otro. Este momento conclusivo es resistido, sabemos de
¢l una vez que lo atravesamos, requiere del Drang, del azar, del Witz Dicho momento, esta fuera
de programa... alguna contingencia lo precipita y solo sucede cuando hay cuerpo disponible a
registrarlo, y actuar en consecuencia: cierre del acto.

En mi caso, luego de atravesarlo, me precipité a la institucién, a mi institucion y a la institucion
a la que demandé el pase (tiempo después). Otro momento fecundo donde, saber-decir ante
quien sabe-escuchar, hace lazo, hace escuela de psicoanalistas analizantes de su propia
experiencia. La que paso y la que pasa y que voy construyendo con ustedes. Me gustaria subrayar
que el saber inventado en el trayecto de un analisis recae finalmente en un saber hacer ex y con
las contingencias.

\%

Todo ese movimiento de aridos que la excavacion analitica produjo, toda esa modificaciéon de
la cartografia subjetiva deja un paisaje distinto que es necesario habitar de otra manera. Nuevos
circuitos libidinales para la pulsién, nuevos lazos, nuevos lugares de encuentro. Vivir la pulsion
de otra manera requiere un saber hacer, sobre todo con el cuerpo. Se necesita de una pragmatica
renovada, elastica, mutante, un saber pragmatico, un cuerpo sensible... al caleidoscopio de la
suerte, suerte que no esta echada (si), que no esta hecha.

Como dios juega a los dados, un cuerpo sensible, lo aprovecha para beneficio propio. Servirse
de ello, es algo distinto de ser su ciervo.

Poner el acento en este saber pragmitico, invenciéon del anilisis, tiene por objetivo mostrar o
destacar que la solucién por el sintoma no otorga ella por si misma una estabilizacién persistente
del nudo subjetivo. No hay nuevas garantias que vengan al lugar de las garantias perdidas. Hay
un cuerpo disponible para hacer pasar el Drang del Trieb por el agujero central de la estructura.
La energética pulsional, mientras hay vida no cesa, por eso mientras haya vida la invencion es
permanente, es necesaria una posicion resolutiva, que no haga regla de sus hallazgos, dado que
nada esta garantizado.

Pretendo destacar que es la accién, el acto (A£7), lo que hace del material que ofrece el azar, la
estofa donde anudar RSI, una y otra vez. Al final del andlisis no encontramos nuevos trajes para
el goce, provocamos, producimos... nuevos cuerpos performativos. Saber hacer con el cuerpo
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implica su reinvencion. Saber hacer con la sefial de angustia, la preconciencia y la afliccion, como
indices que requieren una respuesta corporal diversa y 70 el desarrollo de la inhibicién, el sintoma
o la angustia, es una condicién corporal necesaria donde el montante pulsional puede investir
otros deseos por fuera de la neurosis. sacaso no serfa este el requisito minimo para el deseo del
analista?

VI

El deseo del analista requiere saber hacer con el cuerpo. Implica la reconciliacién con el ello
pulsional, dandole un nuevo cauce. El deseo del analista, como todo deseo es la
manifestabilidad, es lo representable, de lo irreductible de la pulsién. Es un modo de vivir la
pulsion. El Wunsch (eventualmente del analista, podria ser otro) es un destino de la pulsion'.

A estainvencion del saber hacer con el cuerpo (invencion que se produce por efecto del analisis)
podemos llamatla cuerpoanalista, un saber que parte de la disponibilidad de un cuerpo sensible
dispuesto a la practica analitica. Dicha practica produce por efecto de su agenciacién, un
discurso provocador de un lazo social especifico, donde el semblante que rige el destino de
separacion, en un analisis, estd comandado por el semblante del objeto de aquello que el
analizante ha sido en el deseo del Otro.

Este cuerpoanalista, debe saber esteetizar dicho objeto a condicion de saber privarse, de abstenerse
de ser sujeto. No digo estilizar sino que marco la conjuncién o afinidad entre ética - estética, y
también su aspecto tético es decir de manifestabilidad del ser corporal (aunque tético incluye
también la idea de mundo habitado por hechos, no solo dichos... me interesa también sefialar
el sentido musical para esta palabra, tético es cuando un tema musical empieza en tiempo,
cuando el primer golpe del compas coincide con la primera nota musical... Subyace a estas
metaforas la idea de que un cuerpoanalista es un cuerpo adisponibilidad de analizante, una topica
donde das Ding (que no es demostrable por ninguna via de razonabilidad o saber) se muestra, se
da a ver o a off, se capta en acto y no es representacion.

Silo pensamos con la metafora del nudo borromeo, esta disposicion corporal la encontramos
en la medida que el nudo se estetiza. Es decir, una modificacion ética estética tética. En otros
términos, como lo llama Lacan: deser (désétre), hacerse el soporte desde donde gracias a nosotros
el analizante enganchara un decir interpretante.

Por lo expuesto propongo que el cuerpoanalista sabedeser.

VII

El imperativo del analisis “que se diga” se corresponde a este saber hacer, a esta disposicion
corporal de agenciar lo que se dice en busca del decir de los dichos. Dicha disponibilidad a la
escucha supone saber las propias determinaciones que condicionaron la eleccion de la practica analitica. E1
deseo del analista responde poco o nada a la pulsion epistemofilica, o a la historia infantil, sino
mas bien a la historia pulsional y se lo encuentra luego... luego de haber objetivado la propia
causalidad inconsciente. Es un deseo contingente, que podria haber no estado. Esta... por
casualidad.

Una vez que la pulsiéon estd emancipada de los destinos programados por el Otro en la
alienacion, hay chances de otros cauces, de tal modo que el encuentro con uno mismo, en

U Cf. J. Lacan, E/ seminario, 1. insu que sait de 'une-bévue s'aile a moure, inédito.
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términos pulsionales, puede permitir un saber hacer pragmatico que se dispone a encauzar la
libido y su satisfaccion.

El cuerpoanalista sabedeser. Lo que se escucha y lo que se dice en el contexto analitico implica un
saber hacer con el nudo subjetivo propio, con las cuerdas RSI de tal manera que permita anudar
y afinar en acto, las veces que sean necesarias, las cuerdas del instrumento corporal, para que
resuene no solo en uno, sino en otros, los ecos del decir

El analista se satisface en ser el instrumento... musical... donde cada quien puede interpretar
su propia partitura, haciendo todas las variaciones necesarias, para finalmente saber cerrar el
Akt.

El cuerpoanalista sabe trenzar sus propias cuerdas para hacer surgir un elemento supletorio,
pragmatico, artesanal... que podemos llamar semblante. Como afirma Lacan®, el ser se separa
de su semblante, aqui esa separacion es utilizada al servicio de la cura. No se trata del ser del
analista como decfamos. La disposicion corporal para el uso del semblante va en otro registro
de la experiencia. Lacan advierte que el analista no es un semblante, él ocupa el lugar del
semblante, la posiciéon del semblante en la experiencia analitica, desbrozando la verdad para el
analizante, interpelando el goce. Pero nada de ello es posible sin un cuerpo.

Un cuerpo, entre otros cuerpos. Cuerpo que toma cuerpo. Cuerpo que hace cuerpo. Cuerpo
que te quiero cuerpo. Cuerpo de cada dia. Cuerpoanalista. Cuerpo analizante. Cuerpo mutante.
Cuerpo injertado. Cuerpo que te quiero cuerpo. Cuerpo a cuerpo. Cuerpo extrafio. Cuerpo
insurgente. Cuerpo sin mente. Cuerpo simiente. Cuerpo que te quiero cuerpo. Cuerpo viviente.
Cuerpo que hace cuerpo.

2 J. Lacan, E/ seminario, libro 11, Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis (1964), Buenos Aires, Paidés, 1990, p.
114.
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EL SABER, LO INVENTAMOS PARA “DISTRAERNOS”

Adriana Grosman
Sao Paulo, Brasil

Podemos hablar en la television, en la radio, en Ginebra, Caracas o en Roma. Podemos hacer
semblante de vendedor ambulante de Oiapoca a Chui'. Podemos hablar de psicoanilisis donde
sea, por muchas vias, de las carreteras mas tortuosas de las sierras de Teresépolis, hasta hoy,
desde casa, on-line, pero para hablar de la ex-sistencia del inconsciente depende de un discurso
que lo escuche. El psicoandlisis es un discurso, en realidad lo Real nos llega a partir de ahi, del
discurso analitico.

Es en esta practica del discurso del analista que resulta lo que es del decir verdadero — “es lo que
es al decir la verdad (es decir las tonterfas, aquellas que se nos vienen a la cabeza, aquellas que nos
muelen, asi), que se llega a abrir camino en direccion a alguna cosa que es realmente contingente,
apenas algunas veces — |y por equivocacion! — eso cesa de no escribirse, como Lacan defini6 lo
contingente. A saber, que eso lleva, entre dos sujetos, a establecer alguna cosa que tiene la

apariencia de escribirse®”.

De esta forma, por error, también va la carta de amor, d’(a)muro, (a)zur, jugando con la
sonotidad del (a)mour = (a)muro/(a)mor. Catta, también /ftre, letra, que lleva alguna cosa a su
destino. Destino al cual no siempre se llega y, si llega es a través de la via de los significantes, y
carga asi, la marca del no encuentro posible de dos, dos seres hablantes, divididos por el muro
del lenguaje. Esa es la gran cuestion.

Presente en el recorrido del ser analista, diferentemente de otros tecorridos de formacion, el
titulo y los maestros, reguladores importantes para indicar la conclusién de un camino, poco
dicen, porque quien puede decir algo de ese pasaje es el proprio analizante. Este es atn
responsable por transmitir lo que supo de su experiencia de analisis. Propuesta instigadora y, al
mismo tiempo imposible, como ya lo decia Freud, refiriéndose a la dificil tarea de esos oficios
como educar, gobernar y psicoanalizar.

Se trata de lo real que se opone al sentido, como aquel que “no cesa de no escribirse”. Siendo
asi, sgcomo transmitir ese real? Teniendo en consideracion que hay transmisiéon justamente
cuando se escucha algo que se escribid, por efecto de discurso. Paradoja colocada de salida,
¢como escuchar lo imposible de la transmision?

El trabajo del pase escribe algo, no sin el trabajo de la Escuela y no sin el trabajo del Foro. Se
mezclan en alguna medida. El pase no tiene sentido en otro lugar, sino en esa triada. Veremos
por qué.

Uno no va sin el otro. Foros que no son Escuela, sino orientados por ella, son la puerta de
entrada y el espacio para que el trabajo ocurra, cada cual, a su tiempo, de su tamafio, sin embargo,
se vaciaria si no fuera por el deseo sustentado por el analista en este colectivo, que hace que la
formacion ruede, y ese particular, hacia donde se inclina cada analista en el dia a dia de su clinica
particular; que permanentemente se pregunta, “squé es ser analista?”

! De Iapoca a Chui: Se trata de una referencia a dos extremos territoriales de Brasil (de norte a sur), que puede
significar diversidad cultural, amplitud nacional e incluso exageracion.

2 J. Lacan, E/ seminario, Los no incantos ervan [Les non-dupes errent], inédito, leccién del 12 de febrero de 1974.
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De su soledad se interroga acerca de su saber y en lo colectivo, puede decir, “La razén de que
ustedes sean, para mi lamento, tan numerosos, para escucharme, esta en el hecho de que lo que
yo transmito es lo que emana en el Discurso Analitico. En el Discurso analitico las cosas
proceden de una manera diferente y es por eso por lo que estan aqui: en la medida en que aqui
yo lo prolongo. Es lo que constituye el cuerpo de lo que digo®”, dice Lacan.

As{ propone que no se necesita de una lista numerosa, sino de trabajadores decididos, como ¢l
se autoriza a decir en el acta de fundacién, nueve afios antes, hablando de la Escuela. Por otro
lado, se equivoca cuando dice “yo lamento”, colocando el cuerpo en juego, diferente a un simple
dicho. Lo que hace a los otros abrir los oidos para escuchatlo. De este decir verdadero, saber real.

Se tratarfa entonces de tres, nunca de dos. Todo el tiempo Lacan insiste en el tres, no se puede
pensar en el trabajo de Foro y trabajo de la Escuela sin el tercero, ¢qué es el analista? Trabajo
de analista (trabajo de pase), aquel que es agente de una transmisioén, en la Escuela y, por tanto,
también en el Foro, no repitiendo la enseianza, sino trayendo la #ygue a la danza, haciendo al tres
bailar y deshaciendo el encuentro de dos; el tres ex-siste, lo real es tres, dice Lacan, aqui es el
decir de la matematica, de Cantor que impera, real que toma cuerpo en la angustia. Angustia u
horror que sirve para despertar al otro. Necesario resulta recordarlo.

¢Por qué este trabajador, el AE, analista de Escuela, muchas veces desaparece, dejando parecer
dos o un colectivo, mas conocido como colegiados? ¢Serfa tapado en cuanto agujero?

Que quede claro con la escritura del nudo, “No dos, por lo menos tres, y lo que quiero decir es
que, si ustedes fueran 3, eso ya serfa 4. He aqui, por tanto, la escritura del nudo, lidiar con la
inclusién de “uno mas”, el agujero que constituye la causa, nominado de objeto 4, que sea deseo

del analista, lo que ahi hace suplencia a ese agujero inaugural®”.

Desavisados somos, del agujero, muchas veces en un tiempo de un analisis y muchas veces en
el tiempo de una formacioén, de este: {Por venir!

Contingencia tenida en consideracion en la Escuela, que solo tiene sentido alli, en el “cuerpo”
de un foro, donde las personas se encuentran para oir, hablar, formar, criticar, pasar y pueden
pasar sin saber de ella, algunas pocas veces pasa, como un error. Un ervant...

El cartel y el pase son dispositivos de la Escuela, trabajos de Escuela, que orientan al trabajo de
Foro, porque justamente dejan evidenciado el agujero. Colocando el analista en el lazo, haciendo
red y formacion continuada, interminable, pero #yquico, topadas que desconciertan en el sentido
del adviento del hacerse analista también alli, ya sea frente a la contingencia del texto para
transmitir en las formaciones clinicas, sea en la contingencia del sorteo en el pasaje como
pasador o para el pase.

Evitar el colage en la Escuela es un punto importante que con el cartel se anuncia en el “jantense
y disuelvan los lazos”, el pase también habla de un fin, de un lazo transferencial que dura un
poco mas y se suelta, cuando el analizante se autoriza analista. Se separan. Fin de un lazo. Sin
embargo, el trabajo del pase parece traer algo mas de ello, de la propia contingencia, analistas
que dieron sus pruebas, pasaron a la transmision, ¢de eso y el que? Fin nuevamente.

El AE cae, no sale de la Escuela, cae en su tiempo finito.

El trabajo de pase se escribe en un momento, es la propia contingencia, en su relacion solitaria
con lo imposible.

“¢Coémo no considerar que la contingencia, o lo que cesa de no escribirse, no sea aquello por
donde se demuestre la imposibilidad, o lo que no cesa de no escribirse? Y que desde alli un real
) q

3 Thid.
* 1. Lacan, E/ seminario, RSI, inédito, leccion del 15 de abril de 1975.

17



Wunsch n°21

se atestiglie que, por no estar mejor fundado, sea transmisible por la fuga a la que responde todo
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discurso’.

¢Podrfamos escribir, trabajo de Foro y trabajo de Escuela amarrados por la contingencia-
imposibilidad de hacerlo? sQué lazos para soledad?

“Lo que no tenemos lo inventamos.
Nuestro amor lo inventamos
Para distraernos
Y cunando se acaba pensanmos
Qune nunca existio.”
(Cazuza)°

Un saber, ¢lo inventamos?

Decir por todos los foros que estan organizandose en cuanto espacio para recibir a esos
interesados en escuchar mas alld de los dichos, lo hacen muchos, sin saber, pero de alguna forma
aguzan sus oidos, dependiendo de cuanto estos decires estan atravesados por la transmision.

El AE transmite a partir de un olvido en el cuerpo, precisa subir al banquillo para decir, un
poder decir, de un no saber, porque todo el tiempo es olvidado, borrado, pero al subir al
banquillo puede decir. Dice la leyenda que cualquiera que llegue a Londres, en Hyde Park, puede
subir al banquillo, que lo pone en suspension sobre el piso, y desde este lugar puede hablar,
puede incluso hablar mal de la reina.

Qué magnifica conclusién la de Lacan; un engafiado (dupe) del inconsciente, andariego, usado
para eso. Para trabajar para la Escuela, impulsado por el deseo.

Que uno por azar, que terminé su analisis y esta tocado por el recién-descubrimiento del
inconsciente, real, incurable; que salga con su banquillo bajo el brazo, con el subterfugio de
contar acerca de su analisis. Resulta interesante que haya dicho eso en mi primera intervencion
como AE. No es de la historia que se trata, luego lo vi, para transmitir el psicoanalisis vivo aun,
como experiencia nueva, adelante. jRadiante!

En frente... que no haga como Freud al intentar hacer ese Discurso del analista adecuado al
Discurso de la Ciencia, esa era a su eRRancia’.

Les Non-dupes errent, es el pase. Empieza asi: “Entonces recomienzo. Recomienzo, ya que crei
poder terminar.... Recomienzo, incluso porgue crei poder terminar. Es a eso lo que llamo, en
realidad pase: yo crefa que hubiera pasado®”. Se escribe: “Los no incautos erran”, o hacer algo
con “Los nombres del padre” (Les noms du peére), a saber, eso acerca de lo cual prometi nunca
mas hablar, dice Lacan. La ex-comunion, la propia, que lo hizo parar, scomo transmitir esa
historia sin contarla? Infinitas son las separaciones.

Con el “no me imiten”, Lacan dio la letra. Hagan como yo, pero no me imiten, dice, refiriéndose
tal vez a la doxa de la fixién.

En el libro, “Jacques, el sofista, Lacan, LLogos y psicoanalisis”, Barbara Cassin trabaja la cuestién

de la Doxa, ya que la doxografia es “la escritura de las opiniones”, se ve bien como se forma.
b y >

“Grafia”: escribir, fijar; se trata con la doxografia, del pasaje de lo oral a lo escrito, de una

5]. Lacan, “Introduccién a la edicién alemana de un primer volumen de los Eseritos”, Otros eseritos, Buenos Aires,
Paidés, 2012, p. 585.

¢ Agenor de Miranda Aradjo Neto, mas conocido como Cazuza (1958-1990), fue un cantante, compositor, poeta y
letrista brasilero.

7 J. Lacan, E/ seminario, Los no incautos ervan [Les non-dupes errent], op. cit.
8 1bid.
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modalidad de trasmision a otra, de una modalidad de memoria a otra. Mas precisamente: se trata

9 2

del pasaje del entusiasmo al trazo".

Yendo directo a la cuestion de como transmitir, ella se pregunta, después de disertar lindamente
sobre la doxografia, y por la fixién'’. La cito: “Tal es el momento incotregiblemente doxogréfico-
lenguajero de la trasmision lacaniana. El destino normal de los matemas, de los cuales no se sabe
lo que quieren decir, es que necesitan al lenguaje para transmitirse: “Lo cual vuelve cojitranco
todo el asunto” ¢Por qué la formalizacién matematica, la Gnica que se transmite integralmente,
seria (ain) nuestra meta, nuestro ideal, mientras que para transmitirse y para sustituir le hace
falta ‘la lengua que uso”? La “objecién” (‘ninguna formalizacioén de la lengua es transmisible sin
el uso de la lengua misma) invita, en todo caso, a volverse hacia el uso de la lengua misma.

Minotremos, pues, la verdad como ella lo merece'”.

Para aminorar la verdad, como lo metece, es necesatio haber entrado al discutrso analitico.

Y para concluir, el final de un analisis puede ser lo bastante y llegar al sujeto, pero para la Escuela
lo que interesa es que puedas dar pruebas de ello, en el sentido de la formacion, trasmisiéon. Por
eso el pase no tiene sentido en otro lugar, sino en la Escuela de psicoanalisis, no sirve para
demostrar nada mas. “Existe también la idea de colocar a prueba la bistoristerizacion del analisis,
el término remite a la histeria, en el sentido de que el analisis es determinado por la cuestién de
querer saber sobre lo que me anima a ello e intentar demonstrar esta experiencia a los otros; no
basta decir: “terminé”. Poner a prueba es: “Pruébeme eso”'*. Por ello no es algo que se imponga
a todos, sino a algunos “dispersos disparatados”, que remite a lo que constituyoé el soporte del
deseo del analista. Deseo no marcado por el todos, no hay “todos”, sino el singular, para cada
uno, singular como marca del trauma.

Recordando que “dispersos disparatados” también cargan la tinta de la separacion, para que un
analisis llegue al fin hay una separacién, caidas que dejan al sujeto en una soledad y vacio,
angustia. Por otro lado, el deseo del analista alli al acecho lo pone a trabajar, deseo de transmitir
una experiencia que hizo una diferencia. Y lo hace testimoniar acerca de la “verdad mentirosa”,
y crear un estilo para hacerlo. Hacer algo con ello. Para distraerse.

Para saber que el “acceso del ser hablante a alguna cosa que se presenta, exactamente, como un
cierto punto tocando lo Real es ahi, en este punto, que se justifica el hecho de que lo Real, yo lo
defina como imposible. Justamente porque ahi no acontece nunca — es de la naturaleza del
lenguaje —, no acontece nunca que la relacién sexual pueda inscribirse'>”.

¢Y qué podemos escribir? Del plural ‘Hay en la lista’ para hay analista, en singular. Cosa que
alguien escribi6 al escucharme.

Podemos cuestionarnos acerca del porqué de que los acontecimientos acontezcan, “y, al final,
¢por qué lo contingente, a saber, lo que va a pasar mafiana, no lo podemos predecir?'*”’

¢Qué hacer con ello? Mera contingencia.
“¢Como un hombre ama a una mujer?

Por acaso.

% B. Cassin, Jacques, ¢l sofista: Lacan, logos y psicoandlisis, Buenos Aires: Manantial, 2013, p. 17.

10N.T" en portugues original “fixdo”.

" B. Cassin, Jacques, el sofista: Lacan, logos y psicoandlisis, op. cit., p. 44.

12 L. Izcovich, La Eswela de las identificaciones, publicacion ocasional de la Associagio Foéruns do campo
Lacaniano/EPFCL-Brasil, Rio de Janeiro, AFCL, 2016, p. 122.

13 J. Lacan, E/ seminario, Los no incantos ervan [Les non-dupes ervent], op. cit, leccién del 20 de noviembre de 1973.

14 1bid.
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Eso lo dice todo”,
de los encuentros.
Dicho esto, para despedirme de esta funcion boba y erratica, “bien” vivida.

¢Qué mas decir sobre eso? Un cuerpo que se calmo, que se cansé de trabajar, lo he dicho... pero
de aquel aluvidn, desde el final de analisis, de la angustia que quedd en el cuerpo y provoco aquel
ser de habla a hablar mas y a pedir el pase, desde alli me sorprendi con las andanzas, apareci y
desapareci diversas veces. ¢Qué hacer con ello? Lo que pasara mafiana, no podemos predecirlo.
Mera contingencia.

El analisis infinito, no interminable, sino infinito, continta causando al analista. “Hay buena
suerte [bon-heur]. Es mas, no hay sino eso: jel azar!"”

Revision: Beatriz Maya

L.OS SABERES DEL ANALISIS EN EL DEVENIR ANALISTA

Julieta De Battista
Buenos Aires, Argentina

La expectativa de progreso del saber en la Escuela

Me encuentro finalizando el tiempo de mi transmision como AE (analista de la Escuela, en
adelante AE). Una pregunta me acompana desde el principio, la de cudles son los problemas
que consideramos cruciales del psicoanalisis en nuestra actualidad. He llevado esta pregunta a
cada lugar en el que he sido convocada para esta transmision, pero al final del recorrido no he
logrado captar demasiado esos problemas cruciales, no he podido ir mucho mas alld de la
formacion del analista como problema crucial o de los obstaculos que surgen entre analistas al
abocarse a un trabajo en comun'. Sin dudas, esta época de pandemia ha traido nuevas preguntas
acerca de la puesta en marcha de los analisis en modalidades online, por ejemplo, y también
otras acerca de la subsistencia del psicoanalisis como discurso en el estado actual del capitalismo
al que ha llegado nuestra civilizacion.

Los problemas cruciales, ¢cudles? ¢los de siempre? ¢cudles serfan “los de siempre”? ¢no logramos
advertir ninguno nuevor ¢nada ha cambiado desde la época de Lacan a la nuestra? ;o acaso la
pregunta por los problemas cruciales ha demostrado su caducidad? Era una expectativa de Lacan
que los nominados analistas de la Escuela pudieran testimoniar de los problemas cruciales del
analisis, también lo era que contribuyeran al progreso de la Escuela.” Los testimonios de los AE
han intentado transmitir algo de los momentos cruciales de un analisis, cada uno en su estilo: el

15 J. Lacan, “Introduccion a la ediciéon alemana de un primer volumen de los Eseritos”, Otros escritos, op. cit., p. 582.

I Me parece que una tendencia excesiva a la escabelizacion de los analistas en la Escuela puede ser considerada
como un problema crucial para la transmision del psicoanalisis. El afan por obtener un reconocimiento de la obra
en nombre propio puede funcionar como una resistencia mayor al trabajo de los analistas con otros. Entiendo que
una Escuela cartelizada -mds que escabelizada- contribuirfa mejor al trabajo de elaboracién de la experiencia
analitica. Claro que podria objetarse que ésta serfa una posicién muy “purista”, en todo caso, creo que merece
discusion el tratamiento que se da en la Escuela a los conflictos “de cartel” — de marquesina — que suelen surgir, y
que el cartel — por su disposicién — podria tratar.

2J. Lacan, “Proposition du 9 octobre 1967 sur le psychanalyste de “Fcole” (1967), Autres écrits, Patis, Seuil, 2001.
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inicio, la instalacion transferencial, la interpretacion de los suefos, la travesia del fantasma, el
final del analisis, la caida del SsS, el duelo, la destitucion subjetiva. Palabras mas, palabras menos,
por alli merodea la transmision. Ahora bien, los momentos cruciales de un analisis, ¢son sus
problemas cruciales?

Al parecer, la sombra que recubre el pasaje de analizante a analista no ha logrado disiparse por
el relampago del pase. Persiste ese problema crucial, lo no resuelto. Estos 20 afios de ejercicio
efectivo del pase han permitido constatar que los analisis pueden finalizar sin que ese pasaje se
produzca, pueden incluso no finalizar y que el pasaje se haya producido no obstante o puede
producirse el pasaje y que, sin embargo, eso no se acompaiie del “quiere lo que desea™. En
definitiva, no hay garantia con respecto a la oportunidad de que haya analista.

Por otra parte, tampoco nada garantiza que la nominacién de AE resulte en una funciéon AE,
no es seguro que constatar algo de la emergencia del deseo del analista derive en un deseo de
transmisiéon que cause el trabajo en la Escuela. Entiendo a la funcién AE como una funcion
subliminal’, que habtia que distinguir de la performance que pudo conducir a la nominacion.
Esa funcién subliminal es bastante menos ruidosa y visible que la performance de transmision,
opera subterranemente — también extraterritorialmente —, causando el trabajo analizante en la
Escuela. Llamar a los AE al banquillo para que den sus razones me parece una politica acorde,
el AE ha sido un pasante bien dispuesto a sentarse en el banquillo, pero su funcién no se trata
s6lo de eso. También se espera de los AE que participen en los progresos de la Escuela. Ahora
bien, ¢qué entendemos por esos progresos? ¢qué progresos ha habido en torno a los problemas
cruciales?

Estos 20 afios de travesia de la Escuela de los foros nos dejan una sensacion comin de que la
Escuela ha progresado’, pero al intentar precisar un poco mis en qué consistirfa ese progreso
los granos de arena se me escapan y se vuelve una tarea aun mas dificil lograr captar cual ha sido
el grano de arena aportado por los AE. En la asamblea de Barcelona, en 2018, se discutio
también acerca de la posible traza de los AE y surgieron entonces los debates acerca de si tomar
ese camino no contribuirfa a conformar una casta.

Evidentemente el asunto no es sencillo: esta Escuela espera algo de los AE y creo escuchar que
esa expectativa tiende a la produccién de un saber. Algunas veces parece esperarse un "saldo de
saber" que permita hacer avanzar a la teorizacion, otras se le supone al AE un saber. En
ocasiones, se deslizan preguntas que apuntan a intentar corroborar la teorfa en la transmision
del AE. Parece esperarse del AE que produzca algin efecto en el saber, algin progreso en el
saber, y que -al mismo tiempo- ese saber producido no cristalice en una doxa que pueda
obstaculizar el funcionamiento del pase. Pero, ¢de qué saber se tratarfa en esta expectativa? ¢Se
espera la produccion de nuevas articulaciones, se esperan los efectos de un saber hacer, se espera
que se invente un saber? ¢O quizas se trata mas bien de cuestionar lo que se cree saber, agujerear
lo que se va coagulando como saber comun?

Es tiempo para mi de recoger el guante de los debates que se suscitaron durante 2020, tanto por
la iniciativa del Consejo de Orientacioén de la EPFCL-Francia en su organizacion de las Jornadas
“Los efectos del pase en la Escuela, vistos por el AE”, como en el encuentro con AEs
organizado por el Colegio Internacional de la Garantia, titulado “El saber ¢se inventa?” En
ambos encuentros, hubo una pendiente marcada en torno a qué han aportado los AE a la
reflexién sobre la experiencia analitica. No parecen estar en duda los efectos de la presencia de

3 J. Lacan, “Rematque sur le rapport de Daniel Lagache: ‘Psychanalyse et structure de la personnalité™ (1960),
Ecrits, Patis, Seuil, 1966.

4 Desatrollo esta idea en “Desde el cartel hacia la nominacién de AE: ¢Qué garantiza la Escuela?”, Revista de la
Escuela de Psicoandlisis de los Foros del Campo Lacaniano América Latina Sur, n.3.

> Ha progresado en su expansion, pero ¢el psicoandlisis en intension ha contribuido a esa expansion?
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los AE en la Escuela, en el decir de Sonia Alberti: “valorizar el desétre [deser| del analista®”. Sin
embargo, insiste la pregunta acerca del saldo de saber que la transmisiéon de los AE podria
producir, incluso, como ya mencioné, la cuestién parece haber tomado la forma de una pregunta
por la conservacion (o no) de la traza de los AE.

Los saberes del analisis y después...

Tomo entonces este camino abierto por el debate internacional en nuestra Escuela, que se
inclina hacia la pregunta por los saberes en juego en el analisis y sus efectos en la Escuela. En
principio, entiendo que no hay una relacién directa entre los saberes que se extraen del analisis
y el acto analitico, si bien no es posible pensar a este acto sin referirse a esos saberes. Los saberes
que se extraen de un analisis no garantizan el acto analitico, y tampoco puede pensarse ese acto
por fuera del trabajo sobre el saber que se produce en un analisis. Entonces, ¢cuales pueden ser
las condiciones, la potencial disposiciéon para que haya oportunidad de acto analitico, es decir
para que haya chances de que se produzca ese momento electivo en que el analizante pasa a
analista? El analizante puede pasar a otras cosas también, puede pasar y quedarse en la tristeza
del final o emplear su savoir faire en el sostén de un escabel con fines de reconocimiento de su
persona o de su obra. Puede pasar a ser un analizado o quizas, un analista funcionario. No basta
el analisis ni su final para el deseo del analista.

En principio, puedo identificar al menos tres vertientes o estatutos del saber: el saber no sabido
del inconsciente (5i-Sy), el saber hacer y el saber ser desecho. Me interesa especialmente este
ultimo, en tanto Lacan en 1973 propone a este “saber ser un desecho” como una condicién de
posibilidad de la emergencia del deseo del analista’. Se trata para Lacan de saber ser un desecho
a partir de haber cernido la propia causa del horror de saber, pero ademas a eso se agrega la nota
del entusiasmo. Hace de esto la “marca”, la condicion, que habra de reconocerse en el analista
que corre el riesgo de presentarse al pase y no unicamente para aquel analista funcionario que
se autoriza de si mismo. “Autorizarse, eso todavia puede andar, pero setlo, es otro asunto™.
Digo “condicién de posibilidad”, porque no va de suyo que el saber ser un desecho se coloree
de entusiasmo. Lacan evoca la posibilidad de la depresion y, de hecho, habria que diferenciar
entre saber ser un desecho e identificarse al desecho melancélicamente.

En 1975, Lacan refuerza esta idea del analista desecho, si bien trabaja la nocién del saber hacer,
la deja mas bien del lado del artista, y para el analista renombra el hacer semblante de objeto «
como “Ordure decidée”. Ordure es inmundicia, escoria, basura, serfa algo asi entonces como una
inmundicia o una escoria decidida y entusiasmada. Lacan agrega que es necesario pasar por alli
para reencontrar algo de lo real. La emergencia del deseo del analista tiene como condicién a
ese suut palea, que no se extrae ni de la melancolizacion, ni del masoquismo. Entre los saberes
de la cadena de los suefios, el saber hacer del arte y los desechos se juega alguna chance de que

haya deseo de analista, posibilidad de acto analitico, potencial disposicién a él.

No voy a detenerme en el saber no sabido del inconsciente. Basta con decir que el dispositivo
analitico lo capitaliza a partir de la histerizacién del discurso hasta llegar a cernir su agujero. La
travesfa ofertada por el discurso del analista no lleva a la produccién de mas saber, a un plus de
saber, sino que decanta en esos Sy que dejaron su marca resonante en el cuerpo. Y, ademas, esa
travesfa del saber no sabido en que consiste un analisis no abre necesariamente las puertas del

¢ Intervencion en el Espacio Escuela de las XXII Jornadas de Formages Clinicas do Campo Lacaniano-R] (FCCL-
RJ), VIII Jornadas do Férum do Campo Lacaniano-R] (FCL-R]), “A clinica lacaniana e a moral sexual civilizada”,
4y 5 de diciembre de 2020.

7 J. Lacan, “Note italienne” (1973), Autres écrits, op. cit., p. 307-311.

8 J. Lacan, Le Séminaire, Les non-dupes ervent ou les noms du pére (1973-1974), inédito, 09/04/1974.

9 J. Lacan, Le Séminaire, Livre XXIII, Le sinthome (1974-1975), Paris, Seuil, 2005, p. 124.
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acto analitico. No es sélo de ese trabajo de saber y su desmontaje que se extrae el potencial para
el acto. No hay una relacién directa entre esta travesia del saber no sabido y el acto. Y no digo
s6lo el acto analitico, sino el acto a secas, aquel que Lacan define por un decir que cambia al
sujeto'’. Desembrollar el saber no sabido por la via del sintoma y las formaciones del
inconsciente no asegura que un acto pueda tener lugar. El analisis puede conducir a alguien a las

puertas del acto, pero no lo empuja a franquear ese umbral.

Un analisis puede desmontar el destino tragico y defensivo de la represion, puede desmontar el
amor por la verdad, las versiones del padre, la transferencia e incluso algin destino pulsional
sublimatorio''. Pero esos desmontajes del saber no sabido, traccionado por la suposicion de
saber, no bastan para el devenir analista. Entiendo que, de esta invenciéon de un saber, la
transmision de los AE da cuenta suficientemente, en el decir de Lacan: “[...] todos sabemos
porque todos inventamos algo para llenar el agujero [#v#] en lo Real. Allf donde no hay relacién
sexual, eso produce ‘troumatismo’ [#roumatisme] uno inventa. Uno inventa lo que puede, por
supuesto'””. Ese saber no sabido del inconsciente es una invencién que cada uno produce. Freud
llamé a ese saber “Inconsciente” y a partir de nombrarlo asi le dio otra existencia e inventd un
dispositivo para escucharlo. “El saber del inconsciente designado asi por Freud es lo que inventa
el humus humano para su perennidad de una generaciéon a otra, y ahora que se lo ha

inventariado, sabemos que da pruebas de una falta de imaginacion frenética®.”

Por otra parte, me parece importante distinguir entonces entre el saber que cada uno se inventa
ante el froumatisme y la genial invencion freudiana que lo nombra “inconsciente” y concibe el
dispositivo analitico para desentramarlo. Lacan también inventa, reconoce como su unica
invencion al objeto «. Inventa también el dispositivo del pase. La invencién va de la mano de lo
que puede llegar a escribirse: “Aunque Aristételes no hubiera inventado su primera apertura, si
no la hubiera hecho pasar del decir a ese machacar de letras al cual hace silogismos, por supuesto
se habrian hecho silogismos antes, sélo que no se sabia qué eran los silogismos. Para darse
cuenta, es preciso inventarlo: para ver donde esta el agujero, es preciso ver el borde de lo Real'*.”
La chance del acto y de la invencion reside en esos bordes del saber, en esos litorales del agujero
de saber.

Suena bastante ambicioso esperar que los AE inventen algo que se escriba, al menos en este
sentido que le da Lacan a la invencion. Y, por otra parte, estas invenciones geniales, sse explican
acaso por el analisis de Freud o por el de Lacan?

Continuemos entonces con las distintas vertientes del sabet. Si nos volcamos ahora del lado del
savoir-faire encontramos que, desde 1969 Lacan lo diferencia del saber no sabido de la cadena
inconsciente. Incluso en 1976, Lacan define al final del analisis por ese saber hacer ahi con el
sintoma: “saber desembrollarlo, manipularlo'”. En el Seminario XXIII, ese saber hacer aparece
definido como “el arte, el artificio, lo que le da al arte del que se es capaz un valor notable'*”.
De hecho, Lacan dice de Joyce que es un hombre de savoir faire, es decir un artista'’. Pero Joyce

no lleg a eso por la via del analisis'®. Por lo tanto, este saber hacer con el sintoma no es algo

10 J. Lacan, “L’acte psychanalytique. Compte rendu du séminaire 1967-1968”, Autres écrits, Paris, Seuil, 2001, p. 375.
11 Trabajé esto en el siguiente articulo: J. De Battista, “La aberracion herética del devenir analista”, Pliggues, Revista
de la Federacion de los Foros del Campo Lacaniano Espaia, 1.10, 2019, p. 207-230.

12 J. Lacan, Le Séminaire, Les non-dupes ervent ou les noms du pére (1973-1974), op. cit., 19/02/1974.

13 J. Lacan, “Note italienne” (1973), Autres éerits, op. cit., p. 311. La traduccién es mia.

14 J. Lacan, Le Séminaire, Les non-dupes ervent ou les noms du pére (1973-1974), op. cit., 19/02/1974.

15 J. Lacan, Le Séminaire, Linsu que sait de I'nne-bévue saile a monrre (1975-1976), inédito, 16/11/1976.

16 J. Lacan, Le Séminaire, livre XXIII, Le sinthome (1974-1975), op. cit., p. 61.

17 1bid., p. 118.

18 “No hablaré de Joyce, en lo que estoy este aflo, mas que para decir que Joyce es la consecuencia mas simple de
un rechazo en cuanto mental de un psicoandlisis, de lo que ha resultado que lo ilustra en su obra. Aun no he hecho
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que permita reconocer al analista, lo encontramos también en el artista. Y aun habria que sefalar
que ese saber hacer conjuga arte y notoriedad. ¢Es el analista un artista, un hombre de saber
hacer notable? En parte si, pero no todo artista, en tanto cede el reconocimiento de su practica,
es un saber hacer que renuncia a la notoriedad, que no espera el aplauso ni el agradecimiento.
Ahora bien, ese saber hacer abi con, jes condiciéon de posibilidad del acto analitico? Dirfa en
principio que es una forma del final de analisis, pero eso no agota la pregunta por el deseo del
analista. Podra haber finales de analisis que arriben al saber hacer ahi con el sintoma, o incluso
quienes llegan allf sin analisis, como Joyce. Pero ese saber hacer no conduce necesariamente al
acto analitico, puede derivar en un acto artistico.

En la travesia de mi analisis puedo ubicar una diferencia entre el saber hacer y el saber ser
desecho, restan pensar sus posibles relaciones. ¢El conocimiento del sintoma involucrado en el
Savoir y faire avec es condicion del saber ser desecho? ¢No hay uno sin el otro? o ¢puede haber
savoir faire con el sintoma sin que eso implique el saber ser desecho entusiasta?

Podria resumir asi lo que en mi analisis puede extraerse del saber no sabido del inconsciente':
el resto sintomatico concierne a la erogeneidad respiratoria — el sintoma infantil nombrado en
el decir materno como “tener la voz tomada”. Ese sintoma conservaba una marca contingente
de mi origen — el incendio del teatro de mi ciudad el dia en que naci —, transformandola en un
cauce necesario del goce y anudandola al amor-odio por mi padre fumador, muerto por una
enfermedad respiratoria. Con la pubertad se afiaden otros sintomas, inhibiciones y angustias
ligadas al despertar de la corporeidad femenina.

La primera consulta no es motorizada por los sintomas sino por una pérdida, la de una tia con
la que me identificaba, quien muere a destiempo, enferma de cancer. El trabajo del analisis
desmonta el marco fantasmatico en el que estaba prisionera — la maldicion de las segundas hijas
mujeres, condenadas a la locura, la muerte y el desamor — en cuyo fondo palpitaba un axioma
fundamental: un nifio se asfixia, un nifio se ahoga. Esa travesia del fantasma me deja a las puertas
del acto que, en mi caso, yo crefa vinculado a una opcién mas decidida por la actuacion. Ese fue
mi primer amor vocacional en la adolescencia. Estudié psicologia por una suerte de compromiso
con los ideales de mis padres, que querfan que siguiera una carrera universitaria, y que me
dedicara a la actuacién sélo como un pasatiempo.

Recuerdo una frase de mi padre, que retumb6 en el andlisis durante mucho tiempo, cuando le
dije que iba a estudiar psicologfa: “Qué desperdicio, el 90 por ciento del cuerpo es agua”. En su
mente atravesada por los calculos quimicos no entraba la posibilidad de la quimica de las almas.
Estudié psicologfa y mientras, actuaba en obras de teatro, entrenaba, me formaba como actriz
en los escenarios. En tanto, me recibi de psicéloga y empecé a trabajar, orientada por el
psicoanalisis, al modo de un analista funcionario: funcionaba como analista, pero no estaba
segura de que los analisis debieran ir mucho mas alld de los efectos terapéuticos. La conviccion
en la enunciacion de la regla fundamental de ese entonces era bien distinta a la conviccién que
encontré en el final del analisis. Una cosa es enunciarla soportando ese decir de alguna
suposicion de saber teérica a los padres del psicoanalisis y otra muy distinta anima esa
enunciacién luego del final.

mas que hacer emerger eso, dada mi dificultad con el arte, en el que Freud se bafiaba con desgracia.” J. Lacan,
“Préface a l'édition anglaise du Séminaire XI” (1976), Autres écrits, op. cit., p. 573. La traduccién es mia.

19 Desarrollé eso en la revista Plegues, de la Federacién de los Foros del Campo Lacaniano Espafia. He aqui las
referencias: J. De Battista, “Quehaceres de lo real”, Pliegues, Revista de la Federacion de los Foros del Campo Lacaniano
Esparia, 0.9, 2018, p. 95-104; J. De Battista, “La aberracion herética del devenir analista”, Pliegues, Revista de la
Federacion de los Foros del Campo Lacaniano Espania, n.10, 2019, p. 207-230 y ]. De Battista, “Los duelos en el analisis
y su final”, Pliegues, Revista de la Federacion de los Foros del Campo Lacaniano Esparia, n.12, 2020, en prensa.
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Yo esperaba de mi final de analisis que me condujera a un acto decidido con respecto a la
actuacion, con la que continuaba, pero ya no actuaba en publico. Luego del final del analisis
hubo un tiempo en que las consecuencias del trabajo analitico se pusieron a prueba en los actos.
Y esa puesta a prueba consistia para mi en dar un paso mas con respecto a la actuacién. Justo
en ese momento la invitacién de Antonio Quinet resulté mas que tentadora: volver a actuar en
una obra sobre psicoanalisis, Hilda & Freud. Por supuesto acepté. Y ahi me encontré
sorpresivamente con que algo de ese cauce libidinal de la actuacién ya no tenfa el mismo empuje,
ni el mismo fluir para mi. Una vez desmontada mi fantasia tragica, ya no encontraba la misma
satisfaccion en su puesta en escena. El saber hacer segufa estando, intacto, pero la satisfaccion
y el empuje en juego alli se habian transformado. Y emergfa algo que me resultaba nuevo: no
queria estar en el escenario, queria estar en el consultorio. Queria escuchar, desmontar ficciones,
y ya no montarlas en el teatro.

En las sucesivas ocasiones en que tuve oportunidad de hablar con otros acerca de esta
experiencia del pase, hubo una pregunta que insistié: ¢qué de la formaciéon de actriz contribuyo
a la formacion del analista? ;cudnto de clinica y cuinto de arte hay en esa formacion™? Algunos
suefos de esa época ponian en escena la caida de la actriz. Y efectivamente creo que hubo un
duelo necesario que se sumé al duelo del final: el duelo por aquello que yo crefa que llegaria a
ser en el final del analisis, el duelo por el supuesto saldo del final. Eso se me volvié mas legible
en un sueno de una de las pasadoras, justo antes de llevar el testimonio ante el cartel del pase:
ella tenfa que atravesar un puente que conectaba dos barrios de su ciudad. Estaba en un barrio
que lleva el nombre de su patronimico y tenia que atravesar el puente para llegar a otro barrio:
Suramericana. En ese puente se le interpone un grupo de teatro callejero muy ruidoso vy, en el
suefo, ella se pregunta ;cémo voy a hacer para pasar en medio de tanto alboroto? Se responde
“Tengo que pasar” y logra hacerse paso. Algo de la pasante toca el cuerpo y se entromete en los
suenos de la pasadora. El bullicio del teatro como obstaculo insiste, sin embargo, como pregunta
en algunos miembros de la Escuela, squé aporto la actriz a la analista?

Quizas algo del saber hacer analitico se extrajo de mi formaciéon como actriz: la escucha de los
cuerpos, de las respiraciones, de las variaciones en las enunciaciones, el instante de la
oportunidad del acto, la pérdida del temor al ridiculo en el actuar, asumir riesgos. No obstante,
sigo pensando que el trabajo que causa el analista es en cierta forma inverso al trabajo del actor:
el analista desmonta, analiza, descompone; el actor monta escenas, compone personajes, sigue
un libreto, es dirigido.

Concluyo entonces en que el analista no s6lo depende de ese saber hacer con el sintoma, no es
todo artista. El “saber ser desecho” es un saber inventado propiamente por el trabajo del analisis.
Es un decantado de la travesia del analisis y no meramente un producto epifanico del final. Las
transformaciones silenciosas del analisis confrontan una y otra vez al analizante con la
experiencia del desecho. El analizado ha experimentado los desechos que caen del descifrado
del inconsciente; lo que cae de la suposicién del saber, del amor a la verdad, del desmontaje
transferencial, es un advertido de la necesidad de la verdad mentirosa y de sus limites. También
ha experimentado lo que es pasarse del padre, la caida de la creencia en las versiones religiosas
— ya sean edipicas o psicoanaliticas — y puede haber experimentado incluso la caida del valor
social, del reconocimiento que puede aportarle una practica sublimatoria. Dirfa que, en mi
hystoria, sufri durante bastante tiempo el ser un “caso perdido”: no naci con el sexo esperado,
no era lo suficientemente femenina para mi madre, no estudié lo que anhelaba mi padre, me
enamoraba de hombres que no me elegian, estudié una carrera que para mi padre fue un

20 Agradezco los intercambios que tuvimos al respecto tanto en el Foro analitico del Rio de La Plata, como en el
Foro patagénico y el mediterraneo, también en los Foros de Madrid, Melbourne, San Pablo, Petrépolis, Fortaleza,
Rio de Janeiro y Puerto Rico. En todos ellos surgié la cuestion de la actriz. La insistencia en este aspecto de mi
transmision me llevé a revisar mi posicion respecto a este asunto del saber hacer del artista y el saber ser desecho.

25



Wunsch n°21

desperdicio, me gustaba trabajar con los marginales y con los desechos que la sociedad aloja en
los manicomios, queria dedicarme a la actuacién (una especie de atentado a la moral en mi
familia). La mujer no esperada, la mujer no elegida, la mujer desechada, la mujer desperdiciada,
la mujer carrofia, carrion, carry o’

Final

No podria decir que durante mis analisis no haya hablado de la experiencia de ser desecho, del
sufrimiento por no estar a la altura de las expectativas de los otros que contaban para mi: eso
estuvo cifrado una y otra vez en mis suefios. Sin dudas, el analisis transformé irremisiblemente
eso y el ser desecho que se padecia pas6 a un otro saber, el saber ser desecho que causa el trabajo
analizante. No es meramente una salvacién por los desechos, es un saber hacer otra cosa con los
desechos, con la escoria que se desprende del analisis, definicion princeps del trabajo del analista.

Aun asi, la travesia del analisis no basta para asegurar si el analizado al final estara dispuesto a
encontrar entusiasmo en convertirse en ese desecho decidido, una mierda -aunque no sea
siempre la misma- o a lo que Colette Soler nombra como “desecho entusiasta a repeticion™”.
La hystorizaciéon de mi analisis en el pase podria ser la hystoria de estas caidas. En esa hystoria
quedan escritas algunas huellas de esa transformacién con respecto al desecho que puede mutar

en este “saber ser desecho”.

El analista es, en parte un caido, un despojado y me parece que la travesia del analisis ha puesto
a prueba cuanto puede soportar de ese saberse desecho. Podria ocurrir que un final de analisis
deje al analizado lamentando lo perdido, en una posicion mas depresiva, constatando las caidas,
en cierta cobardia moral ante lo que encontré. Tal vez se pueda cernir alli un problema crucial:
el del duelo del final en su valor de acto o su posible pendiente depresiva, que puede teflir el
testimonio de los pasadores®. :Qué salidas a la tristeza del final podemos encontrar en la
transmision de los AE**?

También podria suceder que el deseo del analista se convierta en un nuevo destino pulsional:
un deseo sostenido en el acto analitico y en los lazos con algunos dispersos sueltos de la Escuela,
un deseo sostenido en una practica que puede volverse un estilo de vida. Al final quedara la
chance de dar ese paso, pero, ese analizado ¢querra lo que desea? squé tan dispuesto esta a
transformar el desecho en causa analitica? jquerra contribuir al progreso de la Escuela o sélo
aspira a cobrar notoriedad entre sus pares?

En la travesia del analisis, el saber ser desecho surge de la erosién de los cauces pulsionales que
marcaron a esa invencion singular del inconsciente de cada uno. Esa erosion escribe un litoral,
un borde, es un saber que se inventa al bordear el agujero. Es un saber litoral, no-todo,
enigmatico, fragmentario, restos de saber. ¢Qué tan legible es esa invencién del saber ser
desecho en el pase? ¢Cuales serfan los efectos de ese saber en la Escuela? El asunto seria
entonces no tanto saber qué se sabe, sino a partir de qué se sabe. Y ahi habra efectos diferenciales
del saber que se desprende de la articulacion, del saber hacer y del saber ser desecho. Por otra

2l Agradezco la emergencia de esta sonoridad novedosa al intercambio sobre el pase que se produjo en el Foro de
Colorado (Estados Unidos).

22 C. Soler, C. (2007-2008). Comentario a la ‘Nota italiana’ de Jacques Lacan (2007-2008), Medellin, Asociacion Foro del
Campo Lacaniano de Medellin, 2018, p. 107.

23 “E] analista que solo se autoriza de si mismo, pasa su falta a los pasadores, y la sesién continia para la buena
fortuna [bon heur] general, teflida sin embargo de depresion”. |. Lacan, “Note italienne” (1973), Autres éerits, op. dit.,
p. 309. La traduccién es mia.

24 El trabajo de Andréa Milagres da cuenta de este problema y Vanina Muraro, en su trabajo en el CIG, ha ubicado
cémo la Escuela puede apatecer para algunos como una opcién “salvadora” ante el efecto de vacio, potencialmente
depresivo, que se abre en el final.
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parte, este saber ser desecho, ¢nos permite pensar como la formacién del analista surge del no-
todo? ¢Qué queda del sexo en el deseo del analista? ¢Es un deseo a-sexual? ;Qué mutacion en
cuanto al sexo y a la muerte se produce en el deseo al devenir deseo del analista? El deseo del
analista se ha despojado de la indestructibilidad que le otorgaba el destino forjado del
inconsciente, cedié en su inmortalidad, se desenredé del falo, también del padre ¢Y del sexo?
Lacan suponfa a las mujeres una relacién mas libre al deseo del Otro, mas simplificada, menos
enmarafiada en lo filico, més propicia para el trabajo analitico™. ;Cada analista se encuentra con
la oportunidad de inventarse no-todar

Concluyo con una propuesta: la de convocar al trabajo de carteles internacionales y polifénicos
a quienes han pasado por la experiencia del pase. La convocatoria incluye a los AE y también a
los pasantes que no fueron nominados, asi como a los pasadores. Creo que podria ser una
oportunidad para trabajar con otros los problemas cruciales y el después del pase, pero también
para que haya alguna chance de un “otro hacer” con la cosa que queda meramente incierta, con
la depresion del final, con el empuje salvador a la Escuela o con la reivindicacién del malestar
por las nominaciones y las no nominaciones. Un llamado a no encastarse, sino a “encartelarse”.

25 J. Lacan, Le Séminaire, livre X, 1.'angoisse (1962-1963), Paris, Seuil, 2004, p. 214.
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Contribuciones de los carteles del CIG

EL PASE ENTRE LINEAS

Beatriz Maya
Medellin, Colombia

“El jurado funcionando no puede abstenerse pues de un trabajo de doctrina, mas alld de su

1

funcionamiento como selector.

Este llamado de Lacan es suficiente razén para que un cartel del pase se ocupe de lo que pueda
desprenderse de la experiencia. Para ello es necesario no esperar mas alld de lo entregado en el
intercambio entre los pasadores y el cartel, es con ese material que se puede construir algo de
doctrina.

El pase pone en marcha el engranaje que enlaza un analista, el pasante, los pasadores y el cartel,
atravesados todos por una escritura que viene del parlétre. Me detengo en los pasadores, los
testigos como los llama Tacan®. Cada uno de ellos puede tener una version diferente tras la
escucha, lo que implica una eleccién, no voluntaria, determinada por la afectacioén singular que
se produce en cada uno, aunada al momento de su propio analisis.

En un pase es posible escuchar dos presentaciones de un mismo testimonio que muestran
angulos completamente distintos; a veces complementarios, otras suplementarios o divergentes.
En una de las experiencias se pudo escuchar dos versiones de lo imaginario que fueron virando
hacia el lado real de un goce infinitamente repetido, que la experiencia analitica permitio
modificar. Divergencia en la forma y convergencia en el resultado.

Lo real que no cesa de no escribirse puede, de manera contingente, advenir como escritura en
el pase para ser leido. Cuando esto pasa se trata, entonces, de leer en lo que se escucha, tnica
manera de acceder a lo real “en el cual se esta enredado™ y que el analisis permite descubrir
como un saber de lo real, por eso Lacan plantea que: “El analisis consiste en que se sepa por
qué se esta enredado en eso: eso se produce debido a que hay lo Simbolico*.” Entonces se trata
de leer. ¢Quién lee y qué se lee? El inconsciente en principio escribe y después el analista lee las
trazas del objeto que causa el deseo y el que viene como plus de gozar a hacer hablar el cuerpo’,
material con el cual podra interpretar el inconsciente real. El pasante vuelve sobre lo leido y lo
hystoriza para el cartel. Pero el cartel también puede leer en el acto del pasador quien no sélo
narra, ¢l hace su version y a veces, el material con el que la construye puede presentar no sélo
sus propios suefios y los sintomas que el testimonio le hace producir sino, lapsus y chistes que
pueden ser leidos por los miembros del cartel. Lacan plantea que “el lapsus e incluso el chiste
se definen por lo legible *”, por eso, es posible, s6lo posible, que en la experiencia del pase estos
se hagan presentes y asi como suefio y lapsus se leen retroactivamente, lo mismo que el chiste,
como lo plantea Lacan, porque tienen que ver con la economia de la escritura que esta en

1]. Lacan, “La proposicién del 9 de octubre de 19677, Otros escritos, Buenos Aires, Paidés, 2012, p. 274.
2 Thid.

3 J. Lacan, E/ seminario, El momento de concluir, inédito, leccién del 10 de enero de 1978.

4 Thid.

5 C. Soler, Retorno a la “funcion de la palabra”, Ediciones Hispanohablantes, Foro de Medellin, 2020, p. 244
¢ J. Lacan, E/ seminario, El momento de concluir, op. cit., leccioén del 10 de enero de 1978.
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relacién con la palabra’, su presencia en la experiencia puede permitir al cartel una lectura de lo
que se dice por la via del pasador.

En uno de los pases escuchados, un pasador produce un lapsus que se convierte en la via regia
para que el cartel pueda leer y esclarecer el nudo de goce. Este lapsus hace emerger el decir
presente entre las lineas del testimonio. Un suefio es relatado y en medio del relato un
significante es cambiado por otro, lo que ilumina la lgica de lo que allf se ha expuesto, el decir
que subyace a lo dicho. Se trata de una palabra que precisa el lado transferencial y la solucion
que permite la salida del analisis. El efecto del lapsus fue una afectaciéon de los miembros del
cartel, emplazandolos en un instante de ver que produjo un silencio aprobatorio; seguido de un
tiempo para comprender en el que una discusion precipita el momento de concluir con un s,
que ya habia sido anticipado. Los miembros del cartel nos adelantamos al pasador en el relato
de una interpretacion hecha por el analista; todos a una, como los prisioneros®, algo habia
pasado, algo no enunciable ni enunciado por los pasadores. Después un efecto hilarante nos
sorprende, la estructura del pase como Wiz se hizo evidente.

Un significante trastocado permite descubrir que lo que aparentemente se juega en el orden de
la realidad imaginaria, efectivamente se jugaba en la otra escena. Alli donde es un decir el que
verdaderamente “cuenta” y hace sus cuentas, donde la contabilidad de goce es marcada.

La interpretacién de los suefios como lectura, permite desprenderse del sentido y cortar lo que
cae para producir un reacomodo en la economia de goce. Si bien se pudo verificar una cadena
significante que daba forma al sintoma y al fantasma, situando el lado falico, lo que quedé del
derrubiamiento, o abarrancamiento (ravinement) que el analisis permitio, es un estado de “arreglo”
con sus propias cuentas, las cuentas de goce que la via del suefio descubre. Autorizarse de si
adviene como posibilidad que traspasa el ser fulminada por la mirada.

Los pasadores recogen de la pasante, sin saberlo, el valor singular de goce que tienen algunas
palabras del pasante. Cuando Lacan habla de /a/engna no sélo se refiere a la materna, al balbuceo
o laleo’, también lo hace con respecto a la lengua que se habla. Asi, un inconsciente se expresa
como lo que “se ha dejado sugerir por el lenguaje'”” son palabras que marcan el cuerpo y, los
mojones en la cura permiten verificar la resolucién, por la via analitica, de anudamientos de
goce, es asf como entiendo lo que Lacan propone acerca de la experiencia analitica “deshacer

con la palabra lo que esta hecho por la palabra'™”.

No es la fascinacién con las formaciones del inconsciente y su desciframiento lo que permite el
paso-acto, es lo que se logra desprender como corte, asi se puede concluir para alguno: divertirse
en ese lugar vacio, mas ligera, sin peso, con “levedad”.

La simpleza de los girones de saber que descubre un pasante como aquello determinante de su
goce, que tal vez, pueda producir una risa, es impactante; reconocer en la hystorizacién lo que
el psicoanalisis puede permitirle a un sujeto, es causa de trabajo. Todo el que se presenta al pase,
hace una entrega a la escuela para contribuir con nuestra formacioén y con lo que esperaba Lacan
de esta experiencia, mas alla de verificar el deseo del analista, que el psicoanalisis pudiera avanzar.
Asi pues, un pase puede ensefiar de la forma como el significante siempre asemantico es marca
para un cuerpo que goza; ensefa de los arreglos entre lo imaginario y lo simbolico para poder
explicarse lo traumatico desprendido de lo real; ensefia del trabajo con la palabra analitica para

7 1hid.

8 J. Lacan, “El tiempo logico y el aserto de certidumbre anticipada. Un nuevo sofisma”, Eseritos 1, Editorial Siglo
XXI, Buenos Aires, 2008, p. 193.

% J. Lacan, Alla Scuola Frendiana Milano, 30 de marzo de 1974, p. 126-127.

10 . Lacan, E/ seminario, EIl momento de concluir, op. cit., leccion del 10 de enero de 1978.

11 Ibid., leccion del 15 de noviembre de 1977.
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el anudamiento que un padre real permite en un nuevo arreglo con el goce, hasta lo que
podriamos situar como el Un decir padre.

Ahora bien, la divergencia de las versiones de los pasadores permite contrastar y poder leer, por
ejemplo, que un significante paraddjico puede poner en juego el adentro y el afuera en una
continuidad moebiana que represente un goce repetido y que de manera simple ensefia lo que
Lacan inventa con la palabra extimidad, centro del goce, vacuola la llama él , “interdiccion en el
centro , que constituye, en suma , lo que nos es mis cercano sin dejar de sernos exterior”'* | as
mismo es posible ver el trabajo que se hace con él hasta su solucion. También la divergencia de
las versiones de los pasadores permite la verificacion de la elaboraciéon de la presencia de los
objetos: voz y mirada, puestos al servicio del plus de gozar, permite verificar como se desprende
lo fantasmatico que se juega en un cambio gramatical entre el ser y no necesitar ser “La mirada”,
al final.

¢Qué es lo que hace que los pasadores entreguen testimonios distintos? Lo mismo que hace que
cada miembro del cartel haga su propia lectura de lo escuchado, sin embargo, en algunos casos,
entre la heterogeneidad de lectura un elemento comun pasa que no tiene nada que ver con el
sentido ni con lo posiblemente esperado. Porque los miembros del cartel constituido por AMEs,
AEs o quienes hayan sido pasadores, pueden tener la tentacion de buscar lo que su experiencia
previa les ha aportado, pero no hay que olvidar que cada testimonio es diferente, que cada escrito
es singular. Lo escrito para leer esta entre las lineas lejos de poder estar depositado sin opacidad
y de manera explicita para ser leido por todos, por ello la manera de leer estara en consonancia
con el punto donde hayan llegado los que escuchan", es alli donde en sus consecuencias se pone
a prueba el pase de cada uno, y la necesidad de ser décil de quienes estén un poco atras.

Ahora bien, tanto los nominados como los no nominados pondran a prueba nuevamente lo que
ha sido su andlisis, alli donde el AE “no toca al ser'”, como dice Colette Soler, se trata de

b
verificar el acto por “sus continuaciones™”.

LA APUESTA PLURILINGUE EN EL PASE

Andréa Hortélio Fernandes
Salvador, Brasil

El pase esta en el corazéon de nuestra Escuela en la medida en que él retoma puntos vinculados
al final del analisis, al pasaje de analizante a analista, que estan intrinsecamente ligados al discurso
analitico y a la presencia del psicoandlisis en el mundo. De esta forma, el pase esta dedicado a
temas cruciales para la teorfa de la clinica psicoanalitica y para la formacion del analista.

Nuestra escuela es plurilingtie. En mi trabajo en el CIG, esta dimension plurilingtie se ha ido
ampliando progresivamente y dando un esbozo sobre lo que pretendo abordar en este texto'.

12 J. Lacan, E/ seminario, libro 16, De un Otro al otro, Buenos Aires, Paidés, 2000, p. 206.

13 A. Nguyén, “La passe, sinon rien”, Champ lacanien. Revue de psychanalyse, n.4, Paris, novembre 2006, p. 137-
145. https:/ /www.cairn-int.info/revue-champ-lacanien-2006-2-page-137 htm

14 C. Soler, “Vista desde los carteles del pase”, Wansch 16, p. 63.

15 [bid., p. 65.

! Este texto fue presentado en la Jornada del Espacio-Escuela de la EPFCL-Brasil el 31 octubre de 2020.
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Incluso antes de empezar el trabajo en el CIG, la cuestién de las lenguas me interpelaba. Supuse
que, debido a que hablaba portugués y francés, serfa convocada para realizar trabajos de
traduccion simultanea en el CIG. Fue exactamente con la traduccién para los pasadores que
comencé a trabajar en un cartel de pase. Se trataba de una traduccion sin notas, en la que me
sentf atravesada por el portugués que hablaban los pasadores y el francés que intentaba pasar a
los miembros del cartel que hablaban esa lengua. Hacia un puente entre dos lenguas. Un pase
sin un escrito, pero que sin embargo marcé puntos cruciales acerca de /alengua.

Con la pandemia del COVID-19, tuve la experiencia de escuchar un pase, via zoom, y de nuevo
hice la traduccién simultanea de portugués para el francés. Fue una experiencia bastante viva.
A pesar del recurso virtual, el lenguaje pudo animar el cuerpo hablante, a través de la mirada y
la voz.

Entre estas dos experiencias, dos afios de trabajo en el CIG pasaron. Ademas de los carteles
para escuchar los pases, efimeros, una vez que se escucharon los pases, se disolvieron — también
trabajamos en carteles epistémicos permanentes, que duraron dos afios.

La pregunta a la que me dediqué en el cartel epistémico decia respecto del cambio de posicion
del sintoma entre el nudo borromeo de “La tercera” (1974) y la leccion del 21 de enero de 1975
del Seminario RSI. Pregunté en qué podria ayudar este cambio a aclarar sobre el tratamiento
dado al goce falico al final del anilisis.

En un anilisis, el goce falico consume al analizando® para nutrir el sentido del sintoma, dandole
cada vez mas consistencia, lo que puede llevar a la infinitud de la busqueda de sentido, en el
blablabla. Esto esta expuesto en el nudo que Lacan presenta en “La tercera” (1974). El sintoma
se sitia como un desbordamiento de lo real sobre lo simbdlico, donde existiria una esperanza
de reordenamiento de lo real por lo simbélico’.

Examiné en qué medida el manejo del goce falico, en el andlisis, puede contribuir a la
comprension de como el analizando puede llegar al final del analisis por el sentido fuera de
sentido. Esto testimoniarfa acerca de un camino necesario para que el analizante llegue a saber
hacer con el inconsciente real, hecho de /alengua y donde el lenguaje se esboza como una
elucubracién de saber sobre lalengua.

Volvamos a las lenguas dentro del CIG. En el cartel epistémico, los miembros hablaban tres
lenguas: portugués, espanol y francés. El plurilingtiismo también estuvo presente al presentar
una produccion de ese cartel, tuve que hacerlo en francés, porque yo era la tnica que hablaba
portugués. En contraste, el colega francés, aprendié espafiol, escribié mensajes en espafiol y
hablé francés. Ademas, participé en una reunioén preparatoria para el Simposio del Pase en el
que todos los presentes hablaban espafiol y yo utilicé el francés para comunicarme con ellos.
Fue una experiencia verdaderamente multilingte.

Cabe entonces recordar que, en la clinica, como en el cartel del pase, “el lenguaje no es solamente
comunicacién, este hecho se impone por el discurso analitico”, pues “el inconsciente, ...solo
puede estructurarse como un lenguaje que siempre es hipotético respecto a lo que lo sostiene, a
saber, lalengua'.” Asi, la experiencia demuestra que la pluralidad de lenguas del CIG se enlazan,
de forma moebianna, teniendo a /alengua como soporte.

Muchas veces, los testimonios de los AE se inician con una alusién a /alengna y a toda clase de
efectos enigmaticos que llamaban al sujeto a reposicionarse frente al Otro del lenguaje, en un

2. Lacan, “D’Ecolage” [Decolaje o Despegue de la Escuela] (11 marzo de 1980), Escansion nueva serie, 1.a Escuela:
Textos institucionales de Jacqgues Lacan, n.1, Editorial Manantial, Buenos Aites, 1989, p. 25.

3 C. Solet, ‘La Tercera’ de Jacques Lacan — Seminatio de Lectura afio 2005-2006, Formaciones clinicas del Campo
Lacaniano de Paris, Los Monograficos de Pliegues, Madrid, 2013.

4 1. Lacan, E/ seminario, libro 20, Aun, Buenos Aires, Paidds, 1985, p. 168.
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analisis. Si consideramos que el Uno encarnado de /alenguna esta articulado a “un encuentro
accidental entre verbo y goce producido segtin las contingencias de los primeros afios™” de vida.
Entonces, podemos subrayar que en el cartel del pase no se trata esencialmente de “una cuestién
de idiomas, sino de /akngna de cada miembro. Esta es la fuerza de nuestra Escuela y hace del
cartel un receptor particularmente sensible tanto al discurso del pasante como de lo que va mas
alla de su discurso®”. La traduccion cuando la realiza un miembro del CIG cuida de este aspecto.

Se constata que la doxa esta presente en las elaboraciones que se formalizan a partir del
dispositivo del pase. No es raro que “los pasadores hablen la lengua de este Otro, que es la
comunidad reunida’™, lo que es un efecto de estructura. Entre las personas implicadas en el
dispositivo, asi como en el conjunto de la comunidad de Escuela, existen juicios sobre las
nominaciones. Un voto de confianza es requerido y necesario para el CIG y los carteles del pase,
ya que depende de sus miembros nombrar a un pasante o no como AE. Digo voto, porque
sabemos que los miembros de la CIG son elegidos por eleccion democratica.

En caso de desacuerdo con respecto a las nominaciones, es importante que la comunidad de
Escuela se dedique a un trabajo, sobre todo, en los carteles, para retomar las preguntas cruciales
planteados por el pase. Los carteles declarados en la Escuela no hacen distincion entre miembros
del Foro o Escuela y también con no miembros. Tanto mejor. Entendemos entonces el motivo
que llevé a Lacan a declarar al cartel como el lugar privilegiado para la transmision del
psicoanalisis. El cartel llama a cada cartelizante a ocupar la posicion de analizante que interroga
a los significantes amos del psicoanalisis, como lo demuestra el discurso de la histérica.

Ademas del cartel epistémico del CIG, tuve la experiencia en el Espacio-Escola del Foro del
Campo Lacaniano Salvador (FCLS), de participar en un cartel de lectura del texto “La tercera”
(1974), otro vinculo entre el trabajo del Foro y trabajo de Escuela. En este otro cartel me dediqué
al tema del goce falico y el fin del analisis, examinando el tratamiento que se le da a los
testimonios de pase, publicados en Waunsch.

En algunas ocasiones mis textos fueron escritos mitad en portugués y mitad en francés, prueba
de un trabajo continuo de elaboracién y quizas de la falta de tiempo para escribirlos en un solo
idioma. Pero, también lo atribuyo al hecho de que, en mi primera infancia, recibi los ecos de
lalengna en portugués y francés, dado que el Otro materno, tarareaba y contaba cuentos infantiles
en estas dos lenguas.

Entonces, el trabajo en el CIG esclarece para mi que /alengna se inscribe en la no relacioén sexual
> ] q 72

porque incluso en la traduccién palabra por palabra, siempre hay un punto de real intraducible.
Como sefial6 Lacan, “los efectos de /alengua van mucho mas alld de todo lo que el ser que habla
es capaz de enunciar®™, por lo que el cartel del pase debe poder escuchar con las resonancias de
la relacién de cada sujeto con su propia lalengua.

Desafio para que el psicoanalisis y el cartel del pase operen teniendo en cuenta la lengua de cada
sujeto. Sobre esto, en “La tercera” (1974), Lacan afirma que “es desde /alengna que se opera en
la interpretacion, lo que no impide que el inconsciente se estructure como un lenguaje”™. Y
afiade que “la interpretacion... no es una interpretacion de sentido, sino juego con el equivoco”
', Este hecho tiene toda su importancia para la direccion del tratamiento, pues, aun en el mismo

> C. Solet, Lacan, lo inconsciente reinventado, Buenos Aires, Amorrortu, 2013, p. 57.

6 S. Schwartz, “Poesia y las lenguas del pase”, Wansch, n.16, p. 59.

7 C. Soler, “Vista desde los carteles del pase”, Wunsch, n.16, p. 63.

8 J. Lacan, E/ seminario, libro 20, Aun, op. cit., p. 168.

? J. Lacan, “La Tercera” (1974), Intervenciones y textos 2, Buenos Aires, Manantial, p. 88.
10 Thid.
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texto, dirda que dado que la interpretacion analitica se centra en el significante “algo puede

retroceder del campo del sintoma''”’.

La interpretacion, al ser la intervencion del analista, puede operar para dar tratamiento al goce
falico y el goce de sentido dado que, al existir una coalescencia entre ellos en un analisis,
consumen al analizante en un nimero infinito de significaciones. En un anlisis, la interpretacion
al operar por el equivoco hace que “lo simbdlico, en el que tiene a /Jalengua como soporte, es el
saber inscrito en /akengna que constituye propiamente hablando el inconsciente se elabora'?”, y

muestra que el desciframiento vuelve a la cifra y que el sintoma no se reduce al goce falico.

En los carteles tanto del CIG como del Espacio-Escuela del FCLS, encontré que, en algunos
testimonios del pase, los pasadores hablaban de la importancia de una interpretacioén equivoca
del analista al final del tratamiento. Esto abrié el espacio para lo que atn faltaba para ser
concluido por parte de los analizantes. Fue el marco de un acto analitico que tuvo por efecto un
pase clinico y, en algunos testimonios, un pase en el que hubo una nominacién como AE.

Por tanto, la interpretacion consiguié cernir algo de /lalengua y, con ello, destituye cualquier
esperanza del analizante de lo simbdlico de reordenar lo real del sintoma. El analizante ante el
efecto despertado por la interpretaciéon que opera por el equivoco propio del chiste encuentra
que “cuando el espacio un lapsus, ya no tiene ningin alcance de sentido [...], s6lo entonces uno
esta seguro de estar en el inconsciente. Uno lo sabe, uno mismo'.” Y esto lleva al analizante a
dar el paso en direccion a la demanda del pase en la Escuela.

Esto tiene que ver con el cambio de la posicién del sintoma en el nudo borromeo del Sewinario
RST (1975). El sintoma alli se sitia como un desbordamiento de lo simbdlico, de las letras de
lalengna, sobre lo real. Para tratar el sintoma, la interpretaciéon por el equivoco no alimenta el
sentido del sintoma. Tiene como objetivo el goce del sintoma con el que es posible domar lo
que no cesa de escribirse de lo real. De esta forma, se abre el espacio “que separa el sintoma del

goce falico'"”.

Para concluir, nuestra Escuela es plurilingiie y por eso “se dedica a cultivar el discurso
analitico™” teniendo en cuenta el saber inscrito de /alenguna que constituye propiamente hablando
el inconsciente. Este trabajo se realiza en carteles plurilinglies con miembros, de diferentes foros
de diferentes paises que mantienen una transferencia de trabajo dirigida a la Escuela.

" 1bid., p. 104.

12 Ihid,

13 J. Lacan, “Prefacio a la edicion inglesa del Seminario 117, Otros escritos, Buenos Aites, Paidés, 2012, p. 599.
14 C. Solet, ‘La Tercera’ de Jacques Lacan — Seminatio de Lectura afio 2005-2000, op. dit., p 144.

15 Carta de Principios de la IF/EPFCL:

http:/ /www.champlacanien.net/public/3/epPrincipes.phprlanguage =3&menu=1
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EL NO-TODO DEL CARTEL

Camila Vidal
Vigo, Espana

La decision del cartel ha de ser unanime. Esta unanimidad se produce en ocasiones de entrada:
al finalizar las entrevistas con los pasadores, el cartel en su conjunto esta de acuerdo, hay
nominacién o no hay nominacioén. En estos casos le queda el trabajo de explicitar los elementos
que han llevado a una u otra conclusion y extraer las ensefianzas de los pases escuchados para
eventualmente establecer el “trabajo de doctrina” al que Lacan nos insta.

Pero en ocasiones esta unanimidad no se da de entrada, la intuicién o la certeza subjetiva ya no
son, por lo tanto, suficientes y toca argumentar. Se produce entonces un intenso e interesante
trabajo de elaboracién entre todos los miembros del cartel de cara a poder establecer una
decision.

Sabemos que no existe un criterio para dar cuenta de una nominacién. El principio de la 16gica
lacaniana del no-todo se encuentra aqui en toda su vigencia, sostenido por el saber sobre el no-
saber en el que se asienta la teorfa psicoanalitica y que esta en la base de todo el dispositivo del
pase.

¢De doénde partimos entonces para esta argumentacion?
A mi modo de ver se trata de lo siguiente:

El saber del psicoanalisis es un saber particular que a diferencia del saber de la ciencia no puede
transmitirse.

De ahi que Lacan nos diga que no hay formacién del analista y que cada uno ha de inventar ese
saber cada vez, con cada analizante, en cada sesion. Es muy molesto dice él, pero es con lo que
tenemos que vérnoslas y es la razén de que no sea un saber muy codiciado.

El saber de la ciencia una vez inventado sirve a todo aquel que quiera reproducirlo. No ocurre lo
mismo con el saber del psicoanalisis, que es siempre particular, hecho a retazos.

El fin de analisis permite la constataciéon de un agujero en el saber. Algo ha quedado perdido
con la intrusién del lenguaje y no puede ser abordado de ninguna manera. Ese saber falta y es
su constatacién lo que permite al sujeto autorizarse por si mismo y esta en la base de cualquier
invencion posible: ahi donde no hay saber hay que inventarlo. Esta znwencion es, por supuesto,
particular y sélo sirve a aquel que la ha producido, no puede transmitirse, no puede servir a
ningun otro. Cada uno habra de hacer su recorrido.

El pase es la apuesta de Lacan por poner al servicio del psicoanalisis mismo ese “no saber”
particular.

Entonces, tenemos por un lado la cura ligada a la transferencia y a sus avatares, hasta su final, el
final de la cura, y por otro lado el pase. En el pase se trata de otra cosa. Lo que se reconoce en
el pase no es la cura de ese pasante sino un saber que adquiri6 el analizante mas alla de ella, un
saber particular adquirido que no tiene que ver con la cura sino con la transmisién. Esto es lo
que se aporta al pase, una articulaciéon entre lo particular de un saber, no de una cura, y una
transmisién posible.

Este transito entre el atravesamiento del fantasma, la resolucion sintomatica y la caida del SsS y
lo que permite el pase, el analizante lo recorre solo; 1 AE ha podido transmitir algo, una version
de lo real que no tiene nada que ver con la cura.
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Esta distincién es fundamental, no podemos confundir la cura con la transmision, porque
ademas es lo que genera multiples malestares puesto que uno bien puede estar seguro de haber
finalizado la cura y si confundimos una cosa con la otra y, finalmente, la nominacién no se
produce, esto genera malestar y frustracion.

Es a esta transmision a lo que la Escuela ha de dar lugar. Transmision de un saber de un decir
diferente sobre algin punto concreto de la transmisioén del psicoanalisis o un saber sobre la zona
real del no saber de la teorfa psicoanalitica.

Transmision de saberes e ignhorancias inéditas que se descubren en el decir del pasante.

Cuando un saber es realmente snventado (de son prope cru, nos dice Lacan), por definicion no puede
ser re-conocido.

12>

La Escuela reconoce a los AME, “como psicoanalista(s) que ha dado pruebas de serlo™”, pero
no puede reconocer un saber nwentado, éste solo puede ser transmitido por aquel que lo ha
producido. De ahi la invencion lacaniana del pase.

Todo el esfuerzo de Lacan, a lo largo de su ensefanza fue tratar de dar forma, de cernir eso que
no puede ser sabido, encontrar una via de transmision. Transmisién imposible, no lo olvidemos,
pero que no nos exime de intentarla.

Esto es lo real en juego en la formacion de un psicoanalista y la invencién del dispositivo del pase
es un intento de Lacan de dar respuesta a ese impasse.

La invencion de Freud, del dispositivo analitico, no fue reconocida por la comunidad cientifica de
su época, solo pudo ser transmitida por €l a través de un arduo trabajo de elaboracién para
aquellos que querfan escuchatlo. Pero aun, entre ellos, la znvencidn de la pulsion de muerte supuso
un no reconocimiento radical, produciendo una ruptura entre sus mismas filas.

La invencion de Lacan de la sesién corta produjo su expulsion del seno de la IPA y supuso un
intenso trabajo de elaboracion por su parte también para demostrar que no se trataba de un
capricho, ni de una /beura, sino de una forma mas precisa de poder capturar el real en juego en
la practica analitica y acercarnos su estructura para permitirnos hacerla operativa en la practica
de cada uno de nosotros.

Salvando todas las distancias, porque pienso que hay que distinguir el saber inventado por la
genialidad individual que es algo por fuera de cualquier analisis, del saber inventado que un analisis
puede producir como articulacién, como digo entonces, salvando todas las distancias, esto es el
pase, por eso Lacan decia que cada vez que dictaba su seminario estaba haciendo el pase.

En el pase se trata de constatar si el saber particular que el pasante ha obtenido en su analisis
puede ser transmitido de forma que pueda ponerse al servicio de la causa analitica, si ese saber
particular que solo sirve a quien lo ha obtenido puede, de alguna manera, servir al conjunto y
esto no se produce sin un trabajo de elaboracion.

“Puesta a prueba de la hystorizacion del anélisis®” nos dice Lacan, para afadir que “ese saber no

esta en absoluto cocido. Porque hay que inventarlo™.

49> <
>

“...decir alguna cosa de como eso ha llegado™’, “esclarecer el por qué y el cémo...”” nos explica

Colette Soler.

!]. Lacan, “Proposicién del 9 de octubre sobre el psicoanalista de la Escuela”, Otros escritos, Paidos, 2018, p. 262.
2 J. Lacan. “Prefacio a la edicién inglesa del Seminario XT”, Otros escritos, op. cit., p. 601.

3 J. Lacan, “Nota italiana”, O#ros escritos, op. cit., p. 331.

4 C. Soler, “La oferta de pase”, Wunsch, 0.7, noviembre 2007, p. 21.

5 1bid., p. 21.
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“Lo que aprende (el cartel), es algo del saber y la manera como el pasante expone lo que ha
podido inventariar de ese sabet... lo que ha podido nmventar””, nos recuerda Albet Nguyén.

No hay que pensar que esta necesidad de versficacion, de encontrar una prueba, debe hacer perder
ni un apice de la frescura ni de la sorpresa que su encuentro ha de producir en el cartel que,
desde luego, ha de poder escucharlo. Pero ha de estar alli, y es al pasante a quien corresponde
producirlo para que podamos hablar verdaderamente de transmision.

Porque ese saber inwentado es la contrapartida del agujero en el saber sobre el que se asienta la
teorfa psicoanalitica, como decfamos mas arriba. Ese agujero en el saber que separa radicalmente
al psicoanalisis de la ciencia pero que no nos exime de intentar cernitlo.

DISPOSITIVO DEL PASE Y CRISIS SANITARIA

Frangois Terral
Toulouse, Francia

La experiencia de trabajo del CIG 2018-2020, al haber sido atravesada por la crisis sanitaria del
COVID-19, ha sido particular por varias razones: suspension de los carteles del pase, anulacién
de los encuentros internacionales de Escuela en Buenos Aires de julio de 2020, implementacion
de reuniones por videoconferencia de manera sistematica. S6lo posiblemente el ritmo de trabajo
de los carteles permanentes no se ha visto afectado. Lo que hay que decir que si ha sido un
cambio, ha sido la decisién de suspender los carteles del pase y el registro de las demandas de
pase, lo que, en el seno del CIG asi como en nuestra comunidad de Escuela, es lo que mas
preguntas ha suscitado. Muchas pudieron ser trabajadas, sobre todo con ocasioén del Simposio
sobre el pase, realizado por videoconferencia la tarde del 5 de septiembre de 2020. Este
encuentro permitié examinar gran numero de puntos que concernian a las modalidades y a la
organizacion de la garantia a la que apunta la Escuela, incluidas kas suspenciones mencionadas
— en aquel momento, esto concernia a diez pases. En la incertidumbre completa respecto al
porvenir de la crisis sanitaria, se planteaba urgentemente la pregunta de saber hasta cuando era
posible esperar, sabiendo que algunos pasantes habian realizado su testimonio casi nueve meses
antes.

¢El pase en videoconferencia?

Todo ello no sin llevar a cada miembro del CIG a su responsabilidad respecto a la Escuela, y
progressivamente surgié para una mayoria de nosotros la necesidad, e incluso el interés, de que
los pases en curso fueran finalizados en videoconferencia. Uno de los retos era por lo tanto
inscribir la experiencia por venir en una reflexiéon que permitiera validar el interés desde un
punto de vista analitico, el unico sin duda a extraer de las representaciones e impresiones
diversas. Pero squé interés analitico pueden tener las modalidades de videoconferencia respecto
al pase — testimonio del pasante, escucha de los pasadores, elaboraciéon de los miembros del
cartel? ;Cémo evaluarlo? ;Con qué criterios? ¢Si parecia evidente que el conjunto de estas etapas,
una vez recabado el acuerdo de las personas concernidas en este cambio, eran perfectamente
factibles a través de lo digital, guzd en estas condiciones, ¢qué passa com los efectos sobre cada

¢ A. Nguyén, “La passe, sinon tien”, Champ lacanien, Revue de psychanalyse, n.4, Paris, noviembre 2000, p. 134-145.
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uno de los actores, y al final sobre la decision del cartel para cada uno de los pases escuchados?
En el momento en el que se afirmaban en el CIG estas nuevas necessidades, hubo sin embargo
algunas dudas a la hora de dar uma respuesta que contara com la la adhesién de todos. Lo
vemos, esto que Lacan deseaba para el pase seguia siendo de actualidad, o sea el hecho de que
tenfamos que passar por “[...] una acumulacion de la experiencia, su recoleccion y su elaboracion,
una seriacion de su variedad, una notacién de sus grados'”, tarea regular en el seno de la Escuela,
que habria de conocer aqui uma parcela de reflexion hasta ahora inédita, o casi, veremos vamos.

La continuacién de mi intervencién pretende proponer algunos esclarecimientos, por supuesto
muy parciales, al no estar suficientemente desarrollados, o simplemente no tener en cuenta un
saber ain por producir sobre las cuestiones que suscita el pase. Veremos que se inscriben en la
necesidad, probablemente inevitable, de volver a la definicién de los aspectos fundamentales de
nuestra experiencia del pase bien conocidos por todos. Retnen dos puntos que, en el momento
de pensar en una experiencia tan nueva, es necesarios indicar. Dibujan en efecto, para la
experiencia de Escuela, los margenes de maniobra a incluir en un trabajo a largo plazo.

Por una parte, la naturaleza misma del dispositivo del pase, la del trabajo del cartel y de sus
modalidades, suspende toda evaluacion posible, si se considera que una evaluacién se apoya en
indicadores observables, mensurables, y que deben de ser estandarizados, es decir entendidos
por todos del mismo modo. La ausencia de tales indicadores no es un defecto. Se debe a que
existe um real que concierne al deseo en juego, aqui el del analista. Como tal, es inaccesible a la
evaluacién y no es por otra parte, légicamente, el objeto del cartel del pase el evaluarlo. Colette
Soler sostiene sobre este punto que, en el pase, “Todo lo que se puede evaluar, son los avances
que se supone crearon las condiciones de posibilidade del passaje al deseo del psicoanalista y al
acto analitico™. De lo que se trata es por tanto de saber si lo esencial de los avances en cuestion
a recoget, pasa tanto por videoconferencia como en presencia. Esto debera verificarse por el
mero hecho de que el cartel pueda tomar una decisiéon sobre la nominacion del pasante.

Por otra parte, implementar una experiencia del pase por los medios digitales, y por tanto hacerlo
hasta el final del proceso, ciertamente a condicién de volver a hablar de ello entre nosotros,
transmitirlo al futuro CIG, y a otros, etc., es instalarlo como una modalidad que se ha hecho
posible en la EPFCL. No por la fuerza de las circunstancias, sino por el hecho de que la decisién
del cartel no podtia ser cuestionada sin que lo fuera al mismo tiempo la razén de ser del pase,
la razén sobre la que reposa el deseo de las y los que se comprometen a eso. Se entendra que
no se trata aqui de la autoridad de la instancia del CIG y del cartel, sino de la propia naturaleza
de su trabajo. No es el resultado de un proceso estandarizado para el cual un conjunto de casillas
tendria que marcarse — y es facil ver que, si una o mas casillas no pudieran serlo, serfa facil decir
que las modalidades de videoconferencia hacen imposible la experiencia. El trabajo del cartel es
muy diferente, y para retomar la expresion de Lacan en su seminario sobre el acto, retengamos
que es fruto de acto. O sea, aqui lo que se recoge colectivamente del paso dado por cada uno de
los miembros del cartel en el momento de pronunciarse. Asi la experiencia emprendida y
finalizada por el CIG en este otofio de 2020, confirma de hecho una variante de la
implementacién del pase. Desde entonces, la cuestion es saber si esta implementacion afecta la
dinamica del trabajo en el seno de la Escuela, y mas exactamente la transferencia de trabajo que
impulsa esta dinamica — perspectiva que requerird un grado mucho mayor de perspectiva que la
que nos da la decena de pases concernida en esta primera secuencia.

1]. Lacan, “Proposicién del 9 de octubre de 1967 sobre el psicoanalista de la Escuela”, Otros escritos, Buenos Aites,
Paidés, 2012, p. 274.

2 C. Soler, “La passe réinventée”, intervencion en el seminario de Escuela de la EPFCL-Francia, Patis, 6 de mayo
de 2010, Mensue/ n.54.
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El Simposio sobre el pase

Pero volvamos a esta etapa importante que fue la del debate celebrado en el Simposio del 5 de
septiembre de 2020. Decir de entrada que es con esta secuencia de la vida de la Escuela que las
preguntas que se habfan formulado hasta entonces en el seno del CIG encontraron una
resolucién suficiente para decidir emprender la finalizacién por videoconferencia de los pases
en curso’. Esta decision se acompafié de la de no recibir las nuevas demandas de pase hasta
después de esta primera secuencia y un tiempo de intercambios sobre ello entre el conjunto de
miembros del CIG, los cuales pronto tendtian que pasar el relevo al CIG 2020/2022. Patecia
necesario en efecto reafirmar ante el conjunto de nuestra comunidad los términos de un
funcionamiento de Escuela, el de su Colegio Internacional de la Garantia, el cual debe poder
conservar un ritmo de trabajo que le permita, incluso en este periodo de crisis, un #empo para
comprender.

Después de la apertura del Simposio, efectuada por las intervenciones de cuatro colegas del CIG
cuyo objeto era problematizar las implicaciones del momento, ¢qué dijimos en el momento del
debate sobre la cuestion que nos ocupa? Muchas cosas importantes, aun cuando esto pudo
acompafiarse de la afirmacién de una urgencia para actuar que era a veces dificil de no identificar
com una forma de precipitacion. Si habia alguna urgencia, la esencial, y sin duda la mas
compartida, era precisamente que la Escuela mantuviera su funcién de sostén del lugar del
psicoanalisis en el lazo social, y aquella de su ética. Pero la suspension del pase, su funcion de
garantia, como la del empuje al trabajo en el seno de la Escuela, constitufa a este respecto un
punto de detencién que no se podia tolerar por mucho tiempo, a riesgo de afectar la coherencia
de la Escuela. Mas ain cuando a muchos les parecié que el trabajo por videoconferencia es
completamente compatible con las expectativas del dispositivo del pase; que pensandolo bien
no hay ningtn en contra; que en lugar de suspender el dispositivo se tratarfa de experimentarlo
en este nuevo contexto y de sacar luego todas las conclusiones; aunque, como esto ha sido
subrayado también, sera dificil volver atras. También, el Simposio fue la ocasién para que se
supiera que testimonios de pase en linea se habian efectuado de hecho para dos pasantes — a los
que el CIG habia dado su acuerdo. Sea en modalidades mixtas o solamente a distancia, estas
experiencias han sido vividas de manera satisfactoria.

Numerosas también fueron las intervenciones que podrian tener un denominador comun: el
que consiste en recordar todos este deber que se impone a la Escuela de sostener una inscripcion
plena del psicoanalisis en su época - comunicante, en red, etc. A este respecto, ¢las dificultades
encontradas para hacerlo no resultarfan de una cuestién de diferencia de generacion, sobre todo
entre pasantes/pasadores y miembros del CIG? Y luego, como lo sostuvieron algunos, también
es posible que sea nuestra época lo que se cuestiona aqui, sobre todo en sus derivas del uso de
lo virtual. El debate fue vivo, impulsado por un innegable, y a menudo convincente, deseo por
nuestra Escuela y su porvenir.

¢Una pérdida?

Y por tanto, para profundizar en la reflexién, squé es posible responder a la pregunta a menudo
planteada en estos términos: qué es lo que, con respecto al pase realizado en presencia, podria
perderse por el hecho de hacerlo a distancia? La formulaciéon de esta interrogacion se funda
sobre la idea de que el encuentro en presencia del pasante y los pasadores, luego la de los

3 Estuvieron concernidos ocho pases. Los carteles de pases escucharon a los pasadores por videoconferencia para
todos estos pases. Los pasadores se habfan encontrado con los pasantes en presencia, salvo dos pases: uno para el
que el testimonio se realizd por videoconferencia y en presencia, y otro para el que el testimonio se realizd
integramente por videoconferencia.
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pasadores y los miembros de cartel del pase, tiene efectos que favorecen la experiencia. Por
consiguiente, en videoconferencia, estaria marcado por una pérdida, por una falta, afectando al
proprio dispositivo. Desde luego, por supuesto no pasa lo mismo entre las personas, el
encuentro es diferente, con menos proximidad, menos intimidad, incluso menos placer por un
momento compartido — y eso se echa de menos... ;Pero esta diferencia concierne finalmente a
la implementacién del pase mismo? ¢El hecho de dar su testimonio y de recibitlo, el hecho de
que el cartel lo escuche, el hecho de que delibere, tiene que ver con la proximidad fisica de los
protagonistas, o incluso el placer que tienen, cada uno de ellos, de encontrarse en presencia?

Los argumentos presentados para sopesar la cuestién son, bastante a menudo, y de manera
implicita, construidos tomando por referencia el dispositivo de la cura y el encuentro de cuerpos que
se realiza alli. A este respecto, convendria incluir en el debate los resultados del trabajo realizado
en el contexto de las limitaciones impuestas a los analistas por la pandemia*. Deberfan permitir
devolver a su justo lugar esta cuestion de la presencia del analista, lo que hacfa Lacan al dirigirse
al auditorio del seminario en estos términos interesantes de recordar: “cEstoy presente cuando
les hablo? Harfa falta que la cosa a la que me le dirijo estuviera alli. Ahora bien, es bastante decir
que la cosa no pueda escribirse mas que como la achose como acabo de escribitlo en el tablero,
lo que quiere decir que esta ausente alli donde sostiene su lugar’.” Pero dicho esto, y para ir al
grano, es dificil sostener que el testimonio del pasante a ambos pasadores, la escucha de los
pasadores para el cartel, se ordenan como secuencias de analisis. Todo indica que estas dos
etapas no se inscriben en el discurso del analista, aun cuando eminentemente conciernen al
analisis del uno y resuenan en los de los otros. Talvez sea posible confirmarlo teniendo en cuenta
la dimensién transferencial aqui en juego.

Desde el punto de vista de cartel del pase, si hay una transferencia, sostengamos que es la que
Lacan nombrtd, ciertamente sin desarrollarlo, “transferencia de trabajo®”. Bajo estos términos,
se trata de la orientacién del deseo de un sujeto (sea pasante, pasador, o miembro del cartel) y
de los medios concretos que se da para ceflirse a eso, que se hace valer en el momento en el que
el psicoanalisis cuenta para él mas alld de su propia cura, e incluso wds que ella; lo que quiere
decir que cuenta para lo que es el psicoanalisis, cual es su lugar en el mundo, como lazo social,
con todas sus consecuencias éticas, politicas, y clinicas. El término “trabajo” dice claramente lo
que esta en juego: esta transferencia no es de afectos, para enviar de vuelta a cada uno a la tarea
de pensar el psicoanalisis a pesar de, o mas alla del horror de saber abordado al término del
recorrido. Es por tanto una transferencia separada del sujeto supuesto saber, muy diferente en
esto de la que opera en la cura. Sobre este punto podria oponerse la idea de que algunos de los
actores aun estan en analisis — los pasadores muy a menudo — y que eso hay que tenerlo en
cuenta. Y en efecto, existen testimonios que sostienen que haber sido pasador, y haber podido
vivir un encuentro en presencia con el pasante habia cambiado el curso del analisis. Pero esto
hay que situatlo, sin duda, mas como una contingencia del dispositivo del pase, que como un
objectivo. Por lo demas, nada dice que un efecto similar no pueda existir en videoconferencia.

Recordemos que Lacan sostiene, respecto al concepto de inconsciente, que no pudo “separatlo
de lo que se puede llamar la presencia del analista’.” Y precisa que “La presencia del analista es
por su parte una manifestacion del inconsciente™, la cual obviamente tiene toda su importancia

4 ¢f. por ejemplo C. Soler, “El cuerpo de nuevo en cuestién”, conferencia pronunciada con ocasion de los veinte
afios del Foro de Medellin, Colombia, el 26 de septiembre de 2020, https:/ /youtube.com/playlist?list=PLbEXRdtY-
IsAcXv0eiledcIXZsCSuuG6Q

> J. Lacan, “De un discurso que no serfa del semblante”, leccion del 10 de marzo de 1971, fuente Stafetla, leccion
del 10 de marzo de 1971, fuente: http://stafetla.free.fr/S18/S18 htm

¢ J. Lacan, “Acto de fundacion”, Ofros escritos, op. cit., p. 254.

7 J. Lacan, E/ seminario, libro 11, Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis, Buenos Aires, Paidos, 1987, p. 131.

8 Ibid.

39



Wunsch n°21

para orientar y sostener el trabajo del analizante en el sentido del desciframiento de un saber
supuesto, principalmente sin duda en el tiempo del comienzo del trabajo — el cual en su
dimension légica puede ocurrir varias veces en una cura. No es lo mismo, se entendera, para la
experiencia a la que se apunta en el cartel del pase, la cual funda su acciéon sobre la posibilidad
de situar, a partir de la palabra de los pasadores, la marca del passaje realizado por el pasante al
deseo del analista. Por consiguiente, squid del lugar que se reserva al encuentro de cuerpo y a los
afectos que se vinculan a él? No lo misma que en la cura, es decir un lugar de importancia
secundaria y probablemente sin efecto sobre el proceso del pase mismo.

“Es bastante molesto...”

Habria otras hipétesis, otros puntos a examinar, por supuesto. Mientras tanto, aunque no nos
conformemos con eso, la satisfaccion recogida por boca de los pasantes, de los pasadores con
ocasion de los carteles de noviembre y diciembre de 2020, las decisiones tomadas por los
carteles, que cabe sefialar que se hicieron sin impedimentos particulares imputables al uso de
videoconferencia, todo esto por tanto, como ecos de la experiencia, es un signo positivo que
sugiere que este dispositivo diferente permitira el trabajo que deseamos para la Escuela y el
psicoanalisis. ¢Pero por qué no satisfacerse... con esta satisfaccion? En primer lugar porque,
como decia, todo indica que es algo secundario. Pero posiblemente también porque podria aun
ser mayor si estos pases se hubieran realizado completamente de forma presencial, suposicion
que se compartié entre nosotros, manifestando muchos su preferencia por una experiencia
colectiva para compartir de esta manera. Respecto a la dinamica de la transferencia de trabajo a
la Escuela, esto sin duda se tendra en cuenta. Lo cual podrian conducir el CIG a hacer todo lo
posible lo maximo para privilegiar el dispositivo en presencia una vez superada la crisis sanitaria
—antes de que nos impongan nuevas limitaciones, mas ecolégicas estas, como la medicién de la
huella de carbono, o incluso econémicas, se nos impongan...

Pensando esta implementacion y las responsabilidades del CIG asumidas en este contexto tan
particular, me parece sustentable que esta experiencia del pase realizado a distancia — o de
manera mixta —, se construyo para cada uno en la lé6gica de una eleccién forzada. Por ser de esta
naturaleza, dara lugar a una pérdida. Ahora se trata de confirmar el hecho de que esta pérdida
concierne a algo mas que la eficacia del dispositivo del pase. Ademas, porque hay cierta
incomodidad, que hay que soportar, estas palabras de Lacan pronunciadas en 1979 en la
conclusion del congreso de la EFP dedicado a la transmisién del psicoanalisis, ocasion para él
de sostener que es intransmisible: Es muy molesto que cada psicoanalista esté obligado — puesto
que es necesario que esté obligado a ello — a reinventar el psicoanalisis. Cuando dije en Lille que
el pase me habia decepcionado, fue por eso, por el hecho de que es necesario que cada
psicoanalista reinvente, de acuerdo con lo que logré sacar del hecho de haber sido
psicoanalizante por un tiempo, que cada psicoanalista reinvente la manera en que el psicoanalisis

9 s

puede perdurar’.

Traduccion: Ricardo Rojas

? J. Lacan, “IX Congteso de la Escuela Freudiana de Paris sobre La transmission”, Lettres de | Ficole, n.25, vol. 11, 1979,
p. 219-220. Fuente en espafiol, traduccion de P. Peusner en su blog “elpsicoanalistalector”.
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¢QUE TRANSMISION?

DEL “PERE-FORME” (PADRE-FORMADO) A LA “PERFORMANCE”

Albert Nguyén

Bordeaux, Francia

El embrollo del padre

Quienquiera que haya podido escuchar pases, no deja de percatarse que la funciéon del padre
remite a un embrollo, una niebla que solo con dificultad disipa un analisis: el resultado de
“estembrollo” es la instalacion de una neurosis que la modalidad transferencial ilustra, y no siempre
es evidente que se logre salir de ella.

A lo largo de sus seminarios, Lacan ha hecho evolucionar esta funcién del padre, junto con la
del Otro, hasta convertirla en sintoma. Sabemos que se trata del pasaje del Nombre-del-padre a
los “Non-dupes-errent” (Los desengafnados erran). Las consecuencias extraidas por Lacan han
revelado el saber sin sujeto y, en el “Prefacio”, ha puesto un punto final al sentido con su “el
esp de un laps” que carece de todo sentido, puerta que abre entonces a “oz /e sait, so7” (Uno lo
sabe, uno mismo). Y entonces, jfuera el embrollo!

Sigue un interrogante que puede formularse asi: Este “uno & sabe, uno mismo” no equivale a un
“asf seal, entonces ¢qué hacer con esto? El hacer viene del decir y a veces en un pase puede
oirse, puede leerse ya que en efecto el cartel es un cartel de lectura. Prestamos entonces una
especial atencion a lo que se oye, a aquello que de lo real se ha escrito y cuyos efectos estan para
ser lefdos, para ser interpretados bajo los dichos: que se diga no esta olvidado. Tal es la tarea
que debe cumplir el cartel.

¢Qué hay de la experiencia? ;Podtia decir que “dé-s0/” (des-uno mismo) que opera ese pasaje
del “uno mismo” a los otros del cartel, o dirfa que en cambio ella “dé-¢oit” (decepciona), porque
no deja pasar el decir? ;Qué hay de lo real, del sexo, del amor, cuando el testimonio mas bien
da cuenta de una construccion de la historia, de una articulacién histérica? ;Qué hay de las
consecuencias no extraidas de la puesta en orden logica de los momentos cruciales?

¢Participa La Escuela de esta decepcion? En la Escuela los desarrollos epistémicos y tedricos
ocupan un lugar central, un lugar en el cual cada uno intenta hacer pasar lo que ha captado de
los diferentes Lacan descifrados. ¢Habria acaso una distancia entre aquello que leemos y aquello
que, en el pase, se expone referido a las curas?

En su tiempo, Lacan habia proclamado el fracaso del pase. ;Qué entendia en aquél entonces
con esta evidencia? No se trataba de un cuestionamiento de las modalidades del procedimiento,
sino de la ausencia de elaboraciéon por parte de quienes Lacan esperaba el aporte de algunos
elementos acerca de ese pasaje del analizante al analista: jespera en vano!

¢De doénde provenia ese silencio? Cincuenta afos mas tarde, sacaso se ha colmado ese agujero,
aunque mas no fuera un poco, ese punto preciso de pasaje al analista?

Pasaje al analista, deseo del analista, acto analitico son puntos candentes que permanecen aun
frecuentemente en la sombra de los testimonios. No obstante, no conviene generalizar, ya que
las pocas nominaciones de AE son el signo de que a veces “algo pasa”, aun cuando la
nominacién no permita prever como serd ese analista en su practica. Que haya pocas

UN. T.: Dé-soi (des-uno mismo) el autor evoca con el “des” una destitucion y dé-soit, decepcionat.
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nominaciones no puede imputarse dnicamente a la “sordera” de los carteles. Cabe entonces
interrogarse acerca del problema que plantean los testimonios que no generan una conviccion.

Lacan siempre ha sostenido el pase y escribe: (que) lo proponia para captar ese momento de
pasaje, podriamos decir ese instante, ese flash, ese relampago, ese giro que hace posible que
alguien ocupe su lugar en el discurso analitico. Ese pasaje esta frecuentemente enmascarado en
muchos testimonios, cuando por otra parte, el final del analisis se deduce a partir de ese punto.
De ahi que, mas alla de la caida del sujeto supuesto saber, la separacion del analista deberia
manifestarse en el testimonio de los que presentan “su’ pase.

El final del analisis no reside en el ajuste a una filosoffa de vida, hace que se entre en el campo
de un “saber que incordia” pero que no obstante determina lo que cada uno puede hacer con el
resto de su vida. No se trata tanto de ampliar el con-naitre (co-nocer’) sino de consentir al vacio
desde donde emerge ese saber. Abierto el lugar de esta captacién del saber analitico, como se
expresa Celan en su bello poema, queda la alegria... y el deber de ahondar, ahondar, ahondar,
no sin medir (deberfamos decir no sin “ser la medida”) de que no hay ahondamiento que sea
idéntico a otro: lo inesperado, la sorpresa, la bévune’ siempre se presentan a la cita, modifican el
uno mismo (so7) del encuentro con el Otro, en tanto el Otro es siempre Otro.

Siempre hay “dé-s07” (des-uno) cuando se franquea el paso del propio analisis — del “analisis-de-
uno” — al psicoanalisis.

El analisis-de-uno se termina con ese “uno lo sabe, uno mismo” que no se confunde con un
“yo lo sé” — hay saber sin sujeto (éste es el escandalo del analisis) — y el pasaje al psicoanalisis en
tanto experiencia inaugural no ocurre sin ese “dé-soi”’. ¢Deberfamos aqui evocar al sujeto
barrado? En la medida en que se ha encontrado aquello que especifica una singularidad, junto
con las conmociones que conlleva el dejar caer el “guant-a-soi”’. Lo llamo entonces “dé-so7” (des-
uno). Inicia una nueva relacién con el psicoandlisis, con el inconsciente, diferente a la de la
entrada en analisis. Una relacion que ha hecho del psicoandlisis una causa, la causa que a partir
de ahf marca la orientacién y determina la vida de un analista (que puede entonces esforzarse
por transmitirlo).

Sostenerse en lo que el analisis ha puesto al dia para uno e ir, via el “@é-s0;” (des-uno), hacia el
Otro, S (X), crea la posibilidad -por contingencia pues- de reinventar el psicoanalisis en cada

cura y hace eco al “recomenzar sin cesar el pase” de Lacan.

Re-inventar, vale decir volver a encontrar en cada ocasién un nuevo camino, un NUEVO €aso, un
nuevo final de la experiencia... he aqui una relacién nueva con el inconsciente cuya dicha-
mencion treal ha sido alcanzada.

Tuve la ocasién en el cartel permanente de levantar el interrogante acerca de la distancia
existente entre el testimonio de los pasadores que hacen el esfuerzo por transmitir de la manera
mas adecuada lo dicho por el pasante y el saber ya establecido a partir de la ensefianza de Lacan.
La experiencia del pase ¢serfa utilizada para ilustrar una adecuacion de la hystoria subjetiva a los
desarrollos de Lacan? ¢Una adecuacién a los avances epistémicos de la Escuelar? ¢Serfa acaso la
verificacion de la validez de esta ensefianza?

2 N. T.: Con-naitre (conocer) El “con” evoca la estupidez, la tonterfa, y también el cofio. El autor parece evocar
también el “connaitre” en el sentido biblico del término, sin dejar de evocar también el co-nacimiento.

3 N. T.: Traducido generalmente por equivocacion, deslizamiento, etc.

4 N. T.: Quant-a-soi, mantenerse en la reserva, precaverse, preservar la identidad de uno, erigir una batrera entre

sujetos.
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Los desarrollos lacanianos acerca del lenguaje, de la lengua, de /alengua ino habran hecho pasar
a un segundo plano el despliegue l6gico de una cura cuando los efectos de lalengua (el moterialisme,
materialidad de la palabra) son juzgados al nivel del sinthomar

La performance del pase

No dejamos de repetir que el analisis es una experiencia de palabra. No obstante, es preciso
distinguir entre diversos estados del “hablar”, en particular el “hablar a” y el “hablar de” en el
curso de la neurosis, del “hablar por hablar”, o del “para decir”, de la asociacién libre. La
asociacion en tanto libre abre, al final de la experiencia, la puerta a la emergencia del saber sin

sujeto.

El trabajo de Barbara Cassin sobre el speech act de Austin ha revelado esa dicha-mension de la
palabra que abre el acceso a la palabra-cosa vy, si bien ella no lo dice, el analisis pone de relieve
que su momento final concierne exactamente a este punto: si, en un primer momento, la palabra
es el asesinato de la cosa, en el analisis una palabra resuena en el cuerpo, esa palabra que ha
determinado un saber no sabido del sujeto por medio del cuerpo que resuena. Ahora lo
entendemos diferentemente: el par/étre (hablaser) puede entonces re-nombrar esa palabra-cosa
encarnada. La “nueva” palabra se conecta con el goce, evoca el rasgo que ha borrado al sujeto
en el tiempo 1 para hacer reaparecer la operacion que es indice del inconsciente real.

Este pase por el cuerpo es esencial: encarnacion (recordar que Lacan ha avanzado la castracion
encarnada, no solamente la formalizada en el Seminario sobre E/ Acto). La encarnacion de la
palabra-cosa, palabra-goce desprende definitivamente al sujeto del Otro. Asi ese hablar, ese
decir, es un hacer en el sentido que le otorga Lacan: el nudo, hay que hacerlo. Tal es la performance
que realiza el analisis. El desplazamiento del padre-formado hacia la performance que constituye un
analisis y asimismo la experiencia del pase, se convierte entonces en el signo de una transmision,
transmision del psicoanalisis.

En efecto, podemos concebir que el pase es la operacion por la cual un par/étre se compromete
animado por el deseo de transmitir, tomando a cargo suyo el hacer “pasar” esta transformacion
que lo ha separado del zbroglio parental (el Otro) para abrir asi el acceso al Sin-Otro, pero no
sin el goce que ha marcado el cuerpo: pasaje a la “bévue” posible.

En el 77-78, Lacan apunta la inevitable pendiente hacia el “apparrentement” (aparentalmiento) en
los dichos de los analizantes, cuando mas bien se trataria para finalizar un analisis de alcanzar la
solucién inventada para deshacerse del nudo de la neurosis... y de la neurosis de transferencia.
Ya que, en definitiva, aun cuando se haya podido poner al dia las coordenadas familiares que
han producido la neurosis, lo cual es haber dado ya un paso, y aun cuando haya sido posible
separarse de ellos, queda aun por encontrar la solucién de la transferencia: la separacion del
analista y el giro al psicoanalisis.

¢Acaso no podemos esperar de un pase que ilustre cémo ha podido descubrirse la singularidad
que el cartel debe poder oir (y ello supone un trabajo riguroso de elaboracion del analizante
concerniente a su cura)? Singularidad de un pase que no se asemeja a ningun otro, soluciéon
desprendida del “uno mismo”.

Tal es la condicion explicita que permite interrogar qué es ese saber que llamamos inconsciente,
y que para nada es historico; caracterizado como agujereado, relega, desplaza el uno mismo hacia
la interrogacion: “gu’S-ce?” (;qué es?)

>N. T.: Término usado por Lacan, en el Seminariol14, el 10 de mayo de 1977.
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Ese, por resonancia, “kes” (¢qué es?) puede hacer de la experiencia del pase una experiencia
unica, y el vector de un “decir-recciéon” que debe ser preservado para que el acontecimiento del
decir pueda connotarse como un ‘Sans bavures” (sin maculas) evocado por Lacan en Los no
enganiados erran. (Eso es imparable! Es asi como se evitan las errancias de construcciones mas o
menos sofisticadas que mas bien sefialan la oportunidad, e incluso la necesidad, de proseguir el
analisis.

La interrogacién de Lacan a nivel de la Escuela, en cuanto a los “épars desassortis” (dispersos
descabalados) puede ser elaborada, ser tratada a partir de ese pasaje del “s07” (uno mismo) al “dé-
s07” (des-uno mismo) que puede entonces escribirse, anudarse: del “dé-so7” al “des-so7” (unos uno
mismo). Uno sabe, lo sabe uno mismo, que hay saber sin sujeto, ese saber que responde a lo
imposible, al “no hay propotcién/relacion sexual” y no habra nunca propotrcion/relacion sexual
(es preciso insistir sobre el “nunca” dado que la neurosis es siempre muy capaz de inventar
rodeos para escapar de la estructura).

Sobre este punto hemos podido captar el testimonio de una dificultad recurrente ahi donde
Lacan ha insistido contundentemente: la proporcion/relacion sexual jamas podra escribirse
(sean cuales fueran los intentos mas modernos que se presentan como objecion). Sin duda un
analisis muestra como ha respondido a ello el analizante con el sintoma y el fantasma. Este
descubrimiento habra tenido un efecto positivo sobre el goce que a ellos subyace. Pero cabe el
interrogante: ¢qué acontece con la diferencia misma que lo real instaura entonces en toda
relacién? El 2 de la pareja no es un mejor valor que el 2 parental, y no hay acceso a ese 2 sin
pasar en primer lugar por el 3 de lo real. Se trata del 3 de esa diferencia que Lacan dice absoluta.

¢No existiria el riesgo de continuar a “alimentar” la pareja, pasar de la pareja parental a la pareja
analizante-analista, cuando se trata en cambio de deshacer el nudo de las parejas que decupla la
actividad fantasmatica, y dejar lugar al 3 de la no-proporciéon?

¢Qué efectos se producen sobre la relaciéon de pareja? Un cartel podria aspirar a oir algo de todo
esto en los testimonios, algo sobre el amor, sobre el sexo, ya que el 2 de la pareja es en realidad
un asunto triple (pasaje del amor a ’'a-muro). Ese pasaje por el 3 de lo real ¢podria dar lugar a
un testimonio de la eficacia de un analisis, el analizante produciria un decir soportado en lo que
ha escrito el analisis (o en la escritura que ha valorado) y que produce una mutacién subjetiva,
de la cual da cuenta la reduccion del goce a la letra del sintomar? Debe ser posible extraer la
prueba de un decir que sea ese acontecimiento que firma un final de analisis.

Acoger las singularidades proviene de una eleccién. La eleccion puede hacerse sobre el modo
de la identificaciéon (que se paga con el precio de arrasar con las diferencias y que rebaja el
psicoanalisis al rango de lo bien-pensante, de la ortodoxia del pensamiento) o de modo inter-
sinthomatico, que preserva el lugar de lo real al plantear -como lo hace Lacan en el 78- que hay
un sinthoma “éI” y un sinthoma “ella” y que difieren entre si. La operacion se escribe entonces
(1+1+entre). En el primer caso (el de la identificacion), se impone la jerarquia, en el segundo (el
del “entre”) gobierna el gradus.

Es evidente que la cuestién de la transmision, -que también concierne a la seleccién de los
analistas por el pase, primer paso hacia un nuevo modo de reclutamiento como lo afirmaba
Lacan- resulta de la elaboracion del pasaje, del encuentro de lo singular en su relaciéon con la
comunidad: scémo hacer vivir lo desparejado? sPodriamos entonces ofr el “4’Fcoler” de Tacan?
Dé-coller (despegar) para hacer Escuela.

Traduccion: Rithée Cevasco
Revision: Maria Laura Frucella

6 N. T.: “D’Ecoler”, que remite a Escuela y a “décoller”, despegar.
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Z.00M SOBRE EL PASE, PLURILINGUISMO E INTRADUCIDO

Dominigue Marin
Narbonne, Francia

En Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis, Lacan define el inconsciente como una “causa
perdida'” porque su esencia es la de ser evanescente. El dispositivo del pase es su respuesta para
contrarrestar este efecto. Basta con leer su “Nota italiana” para convencerse. Desaconseja a
aquel que se verfa tentado de autorizarse a ser analista de ir por este camino si no tiene “el
tiempo de contribuir al saber, sin lo cual no hay chance de que el analisis continie siendo el
mejor en el mercado™. El pase es la respuesta de Lacan a la causa perdida del inconsciente en
la medida en que, como se expresa en su alocucién sobre la transmision, responde a la necesidad
de “que cada analista reinvente la manera en que el psicoandlisis puede perdurar”. Estos son
los objetivos del pase: contribuir al saber, reinventar el psicoanalisis para que continte siendo el
mejor en el mercado.

Sus expectativas son muy claras en dicha alocucién: “Debo decir que nada en el pase demuestra
que el sujeto sabe curar una neurosis. Siempre espero que algo me aclare este asunto™.
Contribuir al saber y reinventar el psicoanalisis pasa por el saber adquirido en el propio analisis
sobre como curar una neurosis. Parece que este acento se pierde a veces en las razones que
llevan hacia el pase. Demasiado a menudo el pasante se presenta al dispositivo del pase para
validar su recorrido analitico y su conclusién, no tanto para tratar de testimoniar del saber
adquirido sobre cémo se cura una neurosis, lo que es fundamental si se quiere que el
psicoanalisis continude existiendo.

Mi nueva experiencia en el CIG me ha llevado a sopesar en qué medida el dispositivo del pase
corresponde a una urgencia. La urgencia es constante frente al olvido. Las circunstancias
sanitarias que conocemos en este momento no han hecho sino reforzar esta dimensién. Es lo
que el Simposio sobre el pase del 5 de noviembre del 2020 trat6 eligiendo por titulo “El
funcionamiento del pase en las condiciones actuales”, es decir, sin la presencia de los cuerpos.

Dos posiciones extremas y muy argumentadas se oponfan entre si. Por un lado, la idea de que
la ausencia de los cuerpos es un obstaculo, en este caso la ausencia de los cuerpos de los
pasadores y de los cuerpos de los miembros del cartel. Por otro lado, la idea es que hay que
lanzarse cueste lo que cueste. Una de las razones del “hay que lanzarse” reposa sobre la
constatacion de que los analisis por teléfono han podido funcionar durante el confinamiento y,
por otra parte, pienso también, porque parece imposible hacerlo de otro modo, estamos en “lo
mis vivo”” de nuestra época. Puede ser que la pandemia cese de repente, lo que permititia
retomar los desplazamientos, pero ello sin contar con los cambios debidos a las crisis financieras
y ecolégicas. Mi opinién es que nuestros desplazamientos de un continente a otro, incluso de
un pafs a otro, van a tener que ser menos frecuentes. El debate del Simposio ha llevado a nuestro
CIG, después de la consulta, a concluir que efectivamente hay que seguir. Entonces elegimos
escuchar a los pasadores, la mayoria a la espera de testimoniar desde hacia meses. Querria
explicar esta elecciéon que comparto por razones precisas.

U]. Lacan, E/ seminario, libro 11, Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis (1964), Buenos Aires, Paidés, 1990,
p.134.

2 J. Lacan, “Nota italiana”, Otros escritos, Buenos Aires, Paidds, 2012, p. 330.

3 J. Lacan, “IX Congreso de la Escuela Freudiana de Patis sobre La transmision.”

4 Thid.

> J. Lacan, “Funcién y campo de la palabra y el lenguaje”, Eseritos, México, Siglo XXI, 1989, p. 274.
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La férmula “El inconsciente ello habla” que se encuentra a lo largo de toda la ensefianza de
Lacan, parece reducir el alcance de lo que se puede captar a la sola via de la palabra y por tanto
eliminar la importancia que se quiere dar a la presencia de los cuerpos. Ahora bien, la nocién de
hablanteser, que viene a redoblar la de sujeto, pone el cuerpo en cuestion.

Es una oportunidad para recordar lo que Lacan pudo aportar sobre el dualismo cartesiano,
cuerpo y pensamiento, revolucionando sus propios conceptos a partir del seminario Azn. En
efecto, afirma alli que “el significante se sittia a nivel de la sustancia gozante™ pues es la “causa
del goce™. Sigue por este camino en el seminatio Los no-incantos erran, al considerar que el cuerpo
“goza de si mismo” porque es “sustancia gozante®”. Sin refutar la idea de que el cuerpo y el
sujeto (sujeto que por definiciéon es sélo supuesto) pertenecen a dos registros diferentes,
introduce un nudo por el goce vinculado a la palabra. No dejamos de subrayarlo, los nudos son
cuestion de escritura. Lo que se escribe en una cura, a su término, es la escritura que no se hace
de la ausencia de proporciéon sexual. A saber, el decir que hay de lo uno.

A propésito de la interpretacion segun Freud, Lacan dijo en una entrevista en 1973: “La nueva
forma que €l sustituye por la interpretacion es, dirfa, del orden de la traduccion, y la traduccion
cada uno sabe lo que es, [...], es siempre una reduccién y hay siempre una pérdida en la
traduccion; y bien, de lo que se trata, en efecto, es de que se pierde; se palpa, ¢no es asi?, que
esta pérdida es el real mismo del inconsciente, el real mismo a secas. El real para el ser hablante
es que ¢l se pierde en alguna parte, ¢y donde? Es alli donde Freud puso el acento, se pierde en
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la relacion sexual”.

Lo real del inconsciente es lo que de los pensamientos inconscientes no se puede traducir, toda
traduccion produce una pérdida. Es en esa pérdida que consiste el inconsciente real que tiene
que ver, en dltima instancia, con la relacién sexual imposible de escribir, como no dejé de repetir
a partir del seminario Azn. Es este real que sirve de brajula en la orientacién de la cura lacaniana
de nuestro campo.

Acabo con un ejemplo concreto apoyandome en la intervenciéon de Elisabete Thamer en la
jornada organizada por la EPFCL-France el 12 de septiembre de 2020 (una vez mas por zoom)
sobre “Los efectos del pase en la Escuela, vistos por el AE”. Ella justificé la funcién del
plurilingtiismo en los carteles del pase explicando que el esfuerzo de traducciéon que ello requiere
en aquellos miembros del cartel que no hablan la lengua del pasador ayuda a despegar de los
dichos del pasador y de la narracion del testimonio del pasante que a menudo pueden comportar
efectos de fascinacion.

Esta explicaciéon echoé luz sobre una experiencia que he vivido en un cartel del pase que ha
concluido con la nominacién de un AE. No sabifa explicarme por qué razones mi impresion de
que habia algo, “una cosa”, desde el final del testimonio del primer pasador, habia sido tan clara
como inquietante. Es un hecho que me parecié tanto mas enigmatico cuanto que, de todos los
miembros del cartel, yo era el menos familiarizado con la lengua del pasador. Mi incompetencia
lingtistica llevo a los otros miembros del cartel a un esfuerzo de traduccién para ayudarme a
seguir cuando perdia el hilo. A veces, la traduccién de uno era completada o contradicha por la
version de otro y daba lugar a un mini debate. Para prolongar la tesis de Elisabete Thamer, ditfa,
a posteriori, que el esfuerzo por entender, de parte de aquel que no domina la lengua del pasador,
permite una brecha respecto de lo que se trata de escuchar y que tiene que ver con lo intraducible
del inconsciente. Entender no es escuchar. Sin duda es la razén por la que Lacan introdujo el

¢ J. Lacan, E/ seminario, libro 20, Asin (1972-73), Buenos Aires, Paidds, 1985, p. 33.

7 Ibid.

8 J. Lacan, E/ seminario, Los no-incantos erran, inédito, leccién del 12/03/1974

% J. Lacan, “Entrevista en France Culture en julio 1974, a proposito del 28° Congteso Internacional de Psicoanalisis”,
publicado en Le cog-héron, 1974, n°46/47.
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pasador, entre el pasante y el cartel del pase, jcomo una pantallal La configuracion del relato del
pasante por parte del pasador comporta ya una dimension virtual. La necesidad de traducir, para
hacer escuchar a un miembro del cartel con dificultad lingtistica lo que no entiende, permite
efectivamente desprenderse del efecto fascinante de los dichos del pasador, sobre todo cuando
éste ha tratado de darle una forma estructurada, convincente, por no decir doctrinal. Pues lo
que debe atestiguar de la aproximacion del inconsciente real toca al goce fuera de sentido, y de
eso no es ni la historia ni las palabras efectivamente dichas los que pueden testimoniar sino
precisamente el decir, lo que escapa y que esta exactamente ahi y que responde a lo intraducido
del inconsciente. Ahora bien, esta dimension central, lo intraducido del inconsciente, es decir,
lo que escapa a la comprension, no tiene nada que ver con la presencia de los cuerpos. Lacan lo
repitié bastante, desde el principio hasta el final de su ensefianza, el cuerpo siempre ejerce
fascinacion. Un cuerpo no es menos susceptible de fascinar que un relato, sea el de una vida, de
una cura o de una vocacién, poco importa, igual que la manera de contar este relato puede
ejercer un hechizo sobre quienes lo escuchan. Por si mismo, un cuerpo ya cuenta toda una
historia. Que el cuerpo del pasante no esté presente trabaja contra estos efectos de fascinacion
que inevitablemente engendran efectos de comprension. Es la presencia del pasador que sirve
de pantalla a la fascinacion, a lo que podemos agregar el caracter plurilingiifstico de los carteles
del pase. En este marco, la presencia de una pantalla de ordenador ya no es un verdadero
obstaculo.

Llevando el razonamiento al extremo, nos podriamos preguntar entonces si la presencia del
pasador no podria ser otro obstaculo para eliminar. He evocado el hecho de que un pasador
puede verse tentado de dar del testimonio recogido un relato construido y por tanto mas
seductor. En esta logica, se podria decir que serfa mejor eliminar el encuentro, el que fuera, con
los pasadores, y no tratar mas que un dosier escrito. Un testimonio escrito pide ser leido, ahora
bien, no es la vocacién del cartel del pase leer, al contrario. En efecto, el camino del trabajo del
cartel del pase va de lo que es entendido, es decir reconocido, hacia lo que queda intraducido,
es decir, mas a leer. Ahi, seguro, se necesita un cuerpo para experimentarlo, el cuerpo de un
cartel.

Acabo con otra experiencia, dos sesiones del cartel del pase que tuvieron lugar por zoom. En
estos casos, falté la presencia de los cuerpos de los miembros del cartel, sin impedir al cartel
funcionar. La situacién me parecié menos confortable ya que nuevamente me confrontaba al
mismo problema relacionado con la lengua, (jcabe sefialar cierta hegemonia de la lengua
espafiola en el CIG!). Sin embargo, el cuerpo del cartel no se perdié totalmente pues las
secretarias del CIG sugirieron, para esta sesiéon excepcional por zoom, que los carteles del pase
estuvieran constituidos por los carteles permanentes del CIG en funcién, por tanto, desde hace
casi dos afnos. Esta propuesta, que cont6 con la adhesién unanime de los miembros del CIG,
permiti6 escuchar seis de los ocho pases en espera. Una idea muy apreciable ya que compensaba
la ausencia de /os cuerpos de los miembros del cartel y dejaba espacio para la presencia de/ cuerpo
del cartel.

Traduccion: Rosa Escapa
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¢QUE ANUDAMIENTO, QUE DECIR?

Vicky Estévez

Paris, Francia

Al igual que la cura y el pase, una Escuela se escribe con lo real.

Se nos escapa porque no sabemos de qué esta hecha esa escritura, “esta escritura dicha en lo
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real... escritura que no calca el significante™”.

Es un efecto de saber del lenguaje, hecho de trozos de... de muchas cosas, silencio ante todo,
ritmos, fragmentos de oraciones, palabras, fragmentos de palabras, incluso palabras hechas de
palabras aglutinadas y/o cortadas de manera incoherente, todo esto tomado en el cuetpo y la
lengua de los sujetos que participan a esa Escuela. Todo eso circula. Lo real de las curas y lo que
éstas enseflan. Lo que cada analizando, lo que cada analista, uno a uno, inscribe en ella.

Carteles, seminarios, escritos... y algo de un decir se teje en un insabido que tiene efectos. Una
resonancia. A veces, efectos de transmision. A veces.

Hacer escuela.
Tomar el riesgo.

En su nombre propioz.

Y también estd lo real del hacer con otros, con otros tan diferentes, tan lejanos, tan
desconcertantes.

La apuesta de un deseo, la apuesta de una confianza’.

Lo que se escribe como real en una Escuela de psicoanilisis es un apensamients', ese decir del
psicoanalisis que avanza, un decir al presente, siempre al presente, “que es marchar al mismo
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paso con el que la propia cuestién se presenta™.
Es un decir que sélo se aferra a un saber en acto.

No se puede anticipar, e/ apensamients, porque en si mismo no sigue a nada. Es un espacio-tiempo

altamente improbable. Y sin embargo... Un hilo propio orienta. Como cuando se dice, uno lo
6

sabe’.

!]. Lacan, “Lituratierra”, Otros escritos, Buenos Aires, Paidds, 2012, p. 25.

2 Como para el Cartel. “El Cartel con su estructura particular, fue elaborado por Jacques Lacan como una
herramienta de trabajo que anuda produccién individual y trabajo colectivo, y que apuesta por un deseo, deseo de
trabajo que compromete la responsabilidad de cada uno en la elaboracién colectiva de un saber, incluso si éste
sigue siendo singulat.” Site de PEPFCL-France: https://www.champlacanienfrance.net/node/119

3 Thid.

4 1. Lacan, E/ seminario, libro 23, E/ sinthome, leccion del 11 mayo 1976, Buenos Aires, Editorial Paidés, 2006, p. 153.
> J. Lacan, “Clase sobre Lituratierra”, E/ Seminario, libro 18, De un discurso que no fuera de semblante, leccion del 12 de
mayo 1971, Buenos Aires, Paidés, 2009, p. 110.

¢ J. Lacan. “Prefacio a La Edicién Inglesa del Sewinario 117, Otros escritos, op. cit., p. 599.
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El psicoanalisis, lo hace uno, lo ha hecho uno.
Eso sabe.

Esta por debajo.

En una Escuela, me atrevo a esperar que se confia en el Eso sabe como agujero y no en el saber
como semblante.

Y atn mas, en una Escuela agujereada, una y otra vez, por el objeto @ que el pase produce en su
centro.

Cuando Eso sabe, se escucha, esta ahi, es eso, sabe ahi...
Un saber separado, sin Otro.
Es ahi donde puede haber encuentro.

Sélo a veces.

¢Imposible de entrada? Seguramente. Esta escrito, lo imposible. La relacién que nunca cesa de
no escribirse.

¢Y lo posible?
Si, por contingencia, a veces algo de lo posible cesa de no escribirse.
¢Qué condiciones para sustentar las condiciones de esta contingencia de lo a veces posible?

Una Escuela, una apuesta.

Sostener con otros pocos, con pequenos trozos de lo posible que se inventen, con el tropiezo,
la falla, el borde, tan fragil...

Ya que es ahi donde algo nuevo, vivo, puede aparecer.

Contar con el inconsciente, con el inconsciente real, con el cortte, con el esp de un laps’, lo vivo.
Es lo que nos ensefian nuestros analisis, guiados por Lacan, ¢no?

Tachadura de ninguna huella previa®.

Se podria pensar que estamos dejando rastro de una palabra previa... de Lacan, por ejemplo.
Pero cada vez que comentamos / decimos / escribimos sobre Lacan, no es Lacan;

Es mas, podemos des-escribir a Lacan, e incluso, a fuerza de hacerlo, epiborrarlo
[posteffacarlo]’.

No queda alternativa: el trazo debe seguir escribiéndose, no sin Freud, no sin Lacan, pero nunca
sera el mismo. Cada vez, es UNico.

7 Ibid.
8 J. Lacan, “Clase sobre Lituratierra”, E/ seminario, libro 18, De un discurso que no fuera de semblante, op. cit., p. 112.
% J. Lacan. “Posfacio al Seminario XI”, Otros escritos, op. cit., p. 529.
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... Tachadura de ninguna huella previa, 1a tachadura de un rasgo del que solo podemos distinguir lo
borrado.

Sin embargo, lo borrado no es el rastro del rasgo borrado sino el rastro del sujeto.

Cuando Lacan dice que ¢/ significante representa al sujeto para otro significante, el sujeto ha desaparecido
antes de aparecer. La huella, el rasgo, el movimiento, la letra. Ese /iteral”....

“Producir esta tachadura es reproducir esta mitad en la que el sujeto subsiste [ . ..] Producir la tachadura, sola,
definitiva...'"”

Es ese soplo radical, ese ser vivo que va a haber en el rasgo.

Cuanto mas el decir cava del lado del objeto a, cuanto mas el sujeto se va desvaneciendo, la
borradura, el “effacon'”” dice Lacan, y mas adviene ese decir en su singularidad. :No es acaso a
eso que conduce un analisis?

Este rastro / signo del Uno. “Nada mds distinto del vacio cavado por la escritura que el semblante”.”’
Eso es lo que el decir traza.

Y, por este movimiento, constituye un anudamiento.

ctal vez el sinthome?

Y es so6lo desde allf, desde cada uno como sinthome, gracias a la operacién intersinthomatica,
que una Escuela es posible'. Alli puede situarse un “hacer Escuela”.

Permanecer abierto

Confiar en la tachadura®.

Traduccion: Vicky Estévez y Beatriz Zulnaga

10 J. Lacan, “Clase sobre Lituratierra”, E/ seminario, libro 18, De un discurso que no fuera de semblante, op. dit., p. 112.

1 1bid.

12 J. Lacan, “Radiofonia”, Otros escritos, op. cit., p. 457.

13 J. Lacan, “Lituratierra”, Otros escritos, op. cit., p. 28.

14 7. Lacan, “9¢ Congreso de la Escuela Freudiana de Patis sobte La transmision”, Cartas de la Escuela, 1979, n°2, vol.
11, p. 219-220. El sinthome, “es todo lo que queda de lo que se llama relacién sexual. La relacion sexual es una
relacion intersinthomatica. Es precisamente por ello que el significante, que es también del orden del sinthome, puede
operar. Es por lo que suponemos que el modo por el que puede operar, es por intermedio del sinthome”.

15 Texto producido en del cartel permanente del C1G (2018-2020): sQué decir de “nuestra” experiencia del pase?

Otros miembros del cartel: Rosa Escapa (Espafia), Elisabete Thamer (Francia), Albert Nguyén (Francia),
Dominique Marin (Francia) et Ana Laura Prates (Brasil).
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CON LAS VENTANAS ABIERTAS PARA EL PASE

Amna Laura Prates
Sao Paulo, Brasil

1. La doxay la colonizacion del saber en la Escuela

En este trabajo explico algunas preguntas que he pensado desde mi experiencia en algunos
carteles del pase, y que he intentado elaborar en el cartel permanente en el que participé, con
Albert Nguyén, Dominique Marin, Elisabete Thamer, Rosa Escapa y Vicky Estevez como mas
uno. Nuestro cartel tiene como tema de trabajo: “Lo que podemos decir de ‘nuestra’ experiencia
del pase?” Firamos muy sensibles a los efectos de la doxa en el pase. C6mo no dejarnos dominar
por este fenémeno, suficientemente advertidos de que la “anti-doxa” tampoco es una solucion.
Este problema motivé la propuesta de la CIG de que el Encuentro de Escuela de 2020 —
lamentablemente pospuesto debido a la pandemia — tuviera como tema: “Ortodoxia y herejfa:
los saberes en el psicoanalisis™.

En cuanto a los efectos de la doxa, se pueden escuchar en algunos testimonios, aunque sea a
través de algo que, sorprendentemente, podriamos llamar cierto “calculo inconsciente” que
aparece en los suefios y otras formaciones del inconsciente, mas alld de una estrategia de
transmisiéon deliberada. Esta pregunta me llevé a cuestionar la relacién original entre saber y
verdad sustentada por el psicoanalisis y formalizada por Lacan a partir de los afios 70 con los 4
discursos. La articulacion significante — o, en otras palabras, el saber inconsciente — implica la
repeticién que produce un mas de goce, que intenta en vano llegar a la verdad, encontrando una
barrera, una imposibilidad estructural. Por tanto, saber y verdad no son complementarios, no
forman un todo. Aqui hay una versién del “no hay relacion sexual” que, sin embargo, cada
discurso intentara escribir a su manera.

Ahora bien, histéricamente podemos sostener que el discurso del amo opera una distinciéon
entre doxa, opiniéon y ortodoxia, la opiniéon verdadera. El Discurso del Amo moderno, o
Discurso Universitario, a su vez, produce una promocién inédita del campo del saber con la
consecuencia de un cambio también en las relaciones de poder. Recordemos: si el Discurso del
Amo antiguo segrega, el Discurso del Amo moderno concentra y objetiva: todos somos objetos
del saber a través de lo cual se supone producir un sujeto. De ahi su relaciéon con el imperativo
moderno de la educacién y con los imperialismos que sustituyen al Imperio. Se tratarfa entonces
de preguntarnos si, en una Escuela de Psicoanilisis, estarfamos exentos de la colonizacion
infantilizante por el saber propio del Discurso Universitario. Ahora bien, una Escuela no es
trascendental y no esta fuera del mundo, por mucho que nuestro objetivo sea sostener el
Discurso del Analista en la ciudad de los discursos — el tnico que hace posible sostener el saber
en el lugar de la verdad a partir de la invencién de un nuevo significante.

2. La herejiay el saber en el lugar de la verdad

A partir de este ineditismo del Discurso del Analista, cuya produccion singular el pase escucha
cada vez, nos preguntamos co6mo sostener una Escuela no colonizada por la promocioén del
saber y sin un empuje a la burocracia propia del Discurso Universitario. La Escuela propone
subvertir exactamente la relacion entre saber y verdad, de manera coherente con la subversion
del sujeto del inconsciente, nocién que -aunque histéricamente relacionada con las religiones
monoteistas y, sobre todo, con el discurso de la ciencia — es radicalmente original en la cultura,
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desnaturalizando las concepciones triviales de lenguaje y cuerpo y la proporcion entre hombre

y mujer.

La transferencia intenta escribir la relacion entre saber y verdad en la demanda de amor que se
dirige al saber. Este es el equivoco del Supuesto Sujeto Saber que el analista debe, al mismo
tiempo, sostener y subvertir. Para ir rapido, paso directamente a la pregunta de qué cambio
produce el analisis en relacion al saber y qué recoge el pase de ese pasaje. En el Seminario O peor
(1971-72)" Lacan dira: “Hay una cosa del anélisis que por el contrario debe destacarse: que hay
un saber que se extrae del sujeto mismo. [...] Este saber no es supuesto, es sabet, saber caduco,
sobras de saber, una sobragacién® de saber”. Curiosamente, en la “Nota italiana” (1970),
contemporanea a este Seminario, Lacan habla del saber en lo real, el cual la humanidad no desea.
Sin embargo, solo hay analista si el deseo proviene del saber.

Esta es, por tanto, la marca que lleva el analista: “haber circunscrito la causa del horror de
saber””. Sabiendo que no hay relacion sexual que se pueda escribir, es decir, que el saber no
alcanza la verdad. De ahi que se extraiga el lugar de la verdad en los discursos y el hecho de que
el discurso del analista aloje este saber de la no relacién. El analisis, al mismo tiempo, da acceso
indudablemente al saber. Este saber, sin embargo, no es del orden de la philos sophia. O, como
dice Lacan: “En todo caso, lo que hay de fiia en el filo con el que empieza la palabra filosofia
puede adquirir un peso. [...] La escritura, me permito adelantarlo, cambia el sentido, el modo
de lo que esta en juego, a saber, la fi/ia de la sabiduria®”’. Aqui estamos mas cerca de L insu que
saif, o del fracaso, que, sin embargo, no tiene nada que ver con los que “fracasan al triunfar”
descritos por Freud. El pase clinico, por tanto, verifica el fracaso de la relacién entre saber y
verdad.

3. Una escucha que lee las resonancias de lo impronunciable

El analista, por tanto, lleva esta marca y les corresponde a sus congéneres verificarla. Esto es lo
que nos concierne como cartel del pase: reconocer el deseo de saber que advino después de que
el sujeto cerniera el horror de saber. Serie de paradojas logicas. Es evidente que se trata de otro
orden de saber: un saber corporal y no intelectual.

Estoy trabajando en la escucha de los pases a partir de lo que llamé “la ética del buen escuchar”,
parafraseando la “ética del buen decir”. Parti de una paradoja presentada por Primo Levi en §7
esto es un hombre’. “;Por qué el sufrimiento de cada dia se traduce en nuestros suefios tan
constantemente en la escena siempre repetida de la narraciéon que los otros no escuchan?” Esta
paradoja es importante para los psicoanalistas, ya que apunta al hecho de que, si hay un
imposible de decir, hay, por otro lado, un obstaculo para la escucha, sostenido por la pasién de
la ignorancia. Este obstaculo es desafiado por la regla fundamental: di todo lo que te venga a la
mente, que programa la histerizacion del discurso.

Ahora, en el final de analisis de los analistas, con el fin de la narracién im(posible), es necesario
un testimonio, y algo, contingentemente, podra transmitirse. Esa es la apuesta de pase. Pero
¢como escucharlo? sCon qué orejas? Traigo un poema de Alberto Caeiro — uno de los
seudonimos de Fernando Pessoa — para mi ayuda.

V). Lacan, J. E/ seminario, libro 19 ... o peor (1971-72), Buenos Aires, Editorial Paidés, 2012, p.77.

2 N. T.: Condensacion entre “sobras” y “subrogacion”

3 J. Lacan, “Nota italiana”, Otros escritos, Buenos Aires, Editorial Paidds, 2012.

4 1. Lacan, E/ seminario, libro 23, El sinthome (1975-76), Buenos Aires, Editorial Paidés, 2008, p.143.

> Referencia al Sewinario 24 de Lacan L insu que sait de I'nne-bévne s'aille a mourre, publicacién no comercial.
6 P. Levi, 57 esto es un hombre, Barcelona, Editorial Austral, 1947.
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No basta abrir la ventana’

No basta abrir la ventana
Para ver los campos y el rio.
No es bastante no ser ciego
Para ver los arboles y flores.
También es necesario no tener filosofia.
Con filosofia no hay arboles: hay solo ideas.
Hay solo cada uno de nosotros, como un sétano.
Hay solo una ventana cerrada, y todo el mundo afuera;
Y un sueiio de lo que se podria ver si la ventana se abriera,
Qute nunca es lo que se ve cuando se abre la ventana

Quizas para escuchar lo inédito que sustenta el deseo del analista, no basta con no ser sordo, ni
estar dormido, sino que también es necesario no escuchar con un saber previo, con una doxa
(opinion que incluye los prejuicios de quien escucha), mucho menos suponer una ortodoxia. Es
necesario escuchar el verdadero agujero a través de las resonancias de RSI (leresie). Es necesatio
no amar el saber, no tener philos sophia alguna para abrir las ventanas y oidos para el pase.

Traduccion: Rosa Escapa

REDOBLAMIENTO DE SABER

Rosa Escapa

Barcelona, Espafia

Ya en la primera formulacion del dispositivo del pase, en la “Proposiciéon del 9 de octubre de
19677, 1a idea de Lacan respecto la nominacién de AEs es la de que éstos puedan testimoniar
“sobre los problemas cruciales en los puntos vivos en que se encuentran para el analisis,
especialmente en tanto ellos mismos estan en la tarea, o al menos en la brecha de resolverlos”,
tarea que no solo ellos pueden realizar pero que de ellos se espera en tanto la Escuela garantiza
su formacion.

Varias preguntas se pueden desprender de esta formulacién: cudles son los problemas cruciales
para el analisis, cual es el tiempo para testimoniar de ello, qué tiempo para resolverlos, y qué
serfa una resolucion. Simultaneamente, si bien el AE, como todo sujeto, no puede hablar mas
que a partir de su experiencia, en este caso de los puntos vivos de su analisis, el hacer de ello un
acto de transmision a la comunidad de la Escuela responde a la demanda de ésta de hacer
avanzar el psicoanalisis, por tanto de extraer de lo particular algunos elementos que arrojen
cierta luz sobre el paso de analizante a analista, sobre ese real que provoca su propio
desconocimiento.

En la “Resefia del Seminario Problemas cruciales para el psicoanalisis” (1966), Lacan sefiala que
el obstaculo para concebir un ser del psicoanalista es el ser de sujeto del inconsciente, que es
sutura de una falta, esto es, sintoma. En el trabajo analitico, el analizante va a realizar lo
irreductible de la hiancia entre los dos bordes de su ser de sujeto, la divergencia entre el ser-de-

7 F. Pessoa, “Poemas Inconjuntos”, Poemas de Alberto Caeiro, version de Pablo del Barco, edicion bilingtie, Madrid,
Visot, 1984, p.123.
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saber y el ser-de-verdad. Si el desciframiento del inconsciente proporciona un saber sobre el
sintoma, éste saber no alcanza a atrapar la verdad. El saber no reemplaza al sintoma y no tiene
otra opcién que la de no ser mas que un complemento del sintoma, y “he ah{ lo que le causa
horror — dice Lacan - y es por elidirlo por lo que pone en juego un aplazamiento indefinido del

19

estatuto del psicoanalisis — como cientifico, se entiende’.

Es decir, lo que produce un analisis en particular, del espejismo de la verdad al horror de saber,
repercute en el estatuto del psicoanalisis en las sociedades y enfrenta, o se sustrae, a su relacién
con la ciencia al servicio hoy del discurso capitalista. Por un lado, cuanto mas el sujeto es
forcluido por la ciencia, mayores posibilidades tendria el psicoanalisis de subsistir, pero no sin
el riesgo de que se lo ponga en la amalgama creciente de alternativas a lo que la ciencia ofrece,
de que caiga en lo que Freud llamaba “la marea de lodo negro del ocultismo”. La cuestion
entonces es no soélo ofrecer con el discurso analitico un lugar que aloje las subjetividades
forcluidas sino cémo hacer valer lo que el analisis produce en una sociedad que exige para el
tratamiento de los malestares inherentes a ella métodos avalados por la ciencia, lo que cada vez
mas significa sometidos a analisis estadisticos como prueba empirica de la verdad.

Romper con la doctrina de una cualificacion universitaria del analista para poner todo el peso
en el autorizarse por si mismo que preconizé Lacan, es poner al descubierto la brecha siempre
actual de ese real en el corazén de la formacion del analista. Es ahf que la Escuela asume su
papel al poner en circulacién el dispositivo del pase como ocasiéon para una demostracién no
cientifica, pero no sin logica, de la operacion analitica. Si es por elidir la causa del horror de saber
que el estatuto cientifico del psicoanalisis se ve aplazado, ello nos da la pista del punto crucial
en el que se articularia lo particular de una experiencia con un saber que es posible transmitir y
que contribuye a la actualizacién del discurso analitico. Es decir, en el dispositivo del pase no se
trata tanto de una verificaciéon de que hay “del analista”, de que ha habido pasaje del analizante
al analista, por otra parte ¢verificacién necesaria para quién? podriamos preguntarnos, sino de
cierta transmisiéon de cémo eso se produjo, dentro de sus posibilidades y de sus limites.

A propésito del articulo de O. Mannoni sobre el analisis de Freud en el origen del discurso
analitico, Lacan apunta la necesidad légica de una escansion en la repeticion del acto analitico.
Si podemos entender el acto analitico por el que un sujeto en posiciéon analizante pasa a la
posicion de semblante de objeto « como una repeticién del acto que a él le permiti6 ese pasaje,
es necesario en el aprés-conp un tiempo de comprender sobre lo que dio lugar a esta repeticion.
El acto, por definiciéon, no se puede comprobar mas que por sus efectos, entonces el acto que
se verificarfa en el pase es el que llevo a cabo el analista del pasante al producir un nuevo analista,
nada se puede saber de los analizantes del pasante mas alld de lo que eventualmente ¢él diga.
Entonces en el dispositivo del pase se espera del pasante -que nada hubiera podido decir del
instante del acto cuando éste se produjo — que se haya empleado en obtener algin
esclarecimiento de lo que ahi ocurrié y que ese saber lo quiera transmitir.

El entusiasmo como afecto del fin del analisis no dice por si mismo de qué da cuenta, es preciso
que se pueda leer la articulacion de este afecto con la experiencia del horror de saber. Por ello
es necesario el tiempo “después de”, tiempo de comprender que permita reducir “la dimension
de espejismo en que se asienta la posicion del psicoanalista®™, que posibilite extraer un saber
sobre la l6gica en su particular que le llevé de la creencia en el Otro a la soledad del haydeluno,
del amor de transferencia al deser del analista. Pero cabe preguntarse hasta qué punto este tipo
de saber no tiene algo de inarticulable. Del testimonio de los pasadores ocasionalmente se puede

!]. Lacan, “Resefia del Seminatio Problemas cruciales para el psicoandlisis”, Otros escritos, Buenos Aires, Paidés, 2012, p.
220.

2 Como dice Lacan en la “Proposicién” a prop6sito del “Analisis original” de O. Mannoni, “Proposicién del 9 de
octubre de 19677, Otros escritos, op. cit., p. 271.
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recoger el convencimiento del pasante en cuanto a lo que habrfa pasado de su elaboracién de
saber y de los a/efectos de su andlisis a los pasadores, y sin embargo el cattel del pase no llegar
a ser tocado. Se observa que hay una oscuridad inherente al pasaje a analista cuando trata de ser
dicho, que no se aclara con las palabras, mas bien con ellas el sujeto se embrolla, y sin embargo
no impide que a veces se pueda reconocer un decir del analisis mas alla o a pesar de ellas.

En la clase del 15 de febrero del 77 del Seminario L insu gue sait... Lacan no menciona el decir
sino el nudo borromeo como lo que el cartel del pase podria reconocer entre sombras. “;Cémo
reconocerfamos en la oscuridad que es un nudo borromeo? Es de eso de lo que se trata en el
Pase. “Yo sé que él sabe” ;Qué es lo que esto puede querer decir sino objetivar lo inconsciente?
Salvo que la objetivacién del inconsciente necesita un redoblamiento, a saber, que “yo sé que él
sabe que yo sé que él sabe”. Y agrega: “Es con esta tnica condicién que el analisis mantiene su

estatuto’.”

El redoblamiento del saber no es saber lo verdadero de lo verdadero ni tampoco es una repeticion,
mas bien el redoblamiento viene al ponerse un fin a la deriva de los sentidos. En su recorrido
analitico el sujeto va a obtener cierta objetivaciéon de lo inconsciente y por tanto un saber sobre
cémo ello opera, pero ello no comporta necesariamente salir del campo de la creencia en el poder
del Otro como saber que siempre tendria sus razones. El “yo sé que él sabe”, dice Lacan, es la base
del ocultismo. Por ello es necesario una segunda vuelta, volver sobre el rastro de ese saber
objetivado para obtener una nueva escritura. No es suficiente con que individualmente los analisis
sean un éxito, no es suficiente con la satisfaccién al final de un analisis para que el psicoanalisis
mantenga su estatuto. Es necesario que algunos se animen a dar esta segunda vuelta, que no se
conformen con el beneficio personal y con saber tocar las teclas en los analisis que ellos conducen,
y que ademas algunos se animen a dar cuenta de ello. Si bien no en todos los casos ese dar cuenta
llega a resonar en el cartel del pase, son mas bien pocos, ellos no contribuyen menos a reactualizar
el discurso analitico.

Que se animen... ¢no es precisamente este animarse lo que marca una diferencia?

Animarse a volver sobre ello, una vez caidos los semblantes y haberse efectuado en la separacion
del Otro... ¢no es ello indice de la marca de un deseo que se podria reconocer en la oscuridad del
cartel, como una sombra entre otras sombras, como un saber entre saberes*?

El cartel no recibe al pasante sino su testimonio de boca de los pasadores, porque de su apariencia,
de su parecer, de lo que ¢l se propone pasar, importa que se borren las aristas, los envoltorios
fantasmaticos que se develaron como tal en su analisis y se transmita lo esencial de la operacion.
Que pase de unos a otros su elaboraciéon de saber adicional sobre como su analisis produjo a lo que
¢l llegd, los problemas cruciales de su analisis, su articulacién con el resorte de la transferencia, y
que pase asi mismo eso que le animo a esa segunda vuelta y que no puede ser una consecuencia de
la primera pues no se da en todos los casos. Su anima al principio y como principio, el anima como
el hueco del objeto # que aloja la causa del deseo, hueco que da consistencia al discurso analitico,
que por una parte se presta a soportar al sujeto supuesto saber por otros, y al mismo tiempo se
presta al trabajo sobre la disciplina en la transferencia a una Escuela que no deja de poner la
formacion del psicoanalista en el banquillo.

El redoblamiento de saber da cuenta de un ir del encuentro de lo real de la estructura, momento
de separacion del Otro, a los limites del discurso mismo. Por el camino, el analizante-analista de su
propia experiencia podra extraer la l6gica de su recorrido, la respuesta que su inconsciente fabrico
frente a la falta de proporcion sexual y lo que hizo de ella, pero no puede saber mas de lo que

3 J. Lacan, E/ seminario, L'insu gue sait de I'une-bévue s'aile a monrre, inédito, clase del 15/02/77.
4 En la clase referida del seminario L%xsu... Lacan hace un juego de palabras con “soir” (sombras) y “s(av)oir”

(saber).
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mediante el significante se puede articular. Y sin embargo estd ese saber en lo real que se hace
sentir, saber anudado a lalengua y pegado en la piel -como dice Lacan en la “Conferencia de Yale”,
de 1975- que tiene efectos imprevisibles de los que el sujeto no se puede sustraer.

Me pregunto hasta qué punto el deseo de psicoanalisis no se veria azuzado por lo enigmatico de
ese saber imposible de saber en el borde de la estructura.

Este texto no hubiera sido posible sin las contribuciones de Vicky Esteveg (mds uno), Dominigue Marin, Albert
Nonyén, Ana Laura Prates y Elisabete Thamer, comparieros de cartel con los que he compartido un trabajo de
elaboracion intenso y sostenido. Tampoco hubiera sido el mismo sin la escucha de los pases que nos han incitado al
debate colectivo y a la reflexion individual. Mi agradecimiento a todos ellos.

PASE, TESTIMONIO, TRADUCCION'

Elisabete Thamer

Paris, Francia

De los términos que atraviesan las elaboraciones de Lacan sobre el pase, los de “testimonio” y
“testimoniar’ se cuentan entre los mas constantes. Utilizados desde la “Proposicion del 9 de
octubtre de 19677, todavia volvemos a encontrar el término “testimoniar” en el “Prefacio a la
edicién inglesa del Sewzinario 117, es decir hasta el final de su ensefanza.

Los empleamos naturalmente, como si fuera obvio que ¢/ hablar del que se trata en el pase sea
calificado de zestimoniar. ;Qué es testimoniar? Testimoniar, no es un hablar cualquiera. No es un
didlogo, no es una exposiciéon o una resefia. Es un hablar que atestigua (< lat. festimonium, testis),
que tiene relacion con la prueba, que manifiesta, que hace saber, que demuestra. Testimoniamos
sea de lo que vimos, escuchamos o conocimos.

Es interesante observar que Lacan emplea los términos testimoniat/ testimonio/testigo en todas
las etapas del dispositivo del pase, incluso en lo que concierne a su producto, el analista de la
Escuela (el AE). El pasante es el que se arriesga “a zestimoniar 1o mejor posible sobre la verdad
mentirosa®’; el pasador acoge este testimonio y testimonia a su vez ante el cartel del pase’; los
miembros mismos del cartel son “festigos’”’; esperamos del analista de la Escuela, el AE, que
pueda “zestimoniar sobre los problemas cruciales en los puntos vivos en que se encuentran para
el analisis™, para no citar sino algunos casos.

¢Cual es por lo tanto la especificidad de este hablar que esta en juego en el dispositivo del pase?

! Trabajo producido en el seno del cartel permanente del CIG (2018-2020) ¢Qué decir de “nuestra” experiencia del
pase? Otros miembros del cartel: Rosa Escapa (Espafia), Vicky Estevez (Francia), Albert Nguyén (Francia),
Dominique Marin (Francia) y Ana Laura Prates (Brasil).

2 J. Lacan, “Prefacio a la edicion inglesa del Seminario 117, Otros escritos, Buenos Aires, Paidos, 2012, p. 573.

3 ¢f. J. Lacan, “Proposiciéon del 9 de octubre de 1967 sobre el psicoanalista de la Escuela”, Otros escritos, op. cit., p.
274.

4 Ibid.

5 Ibid., p. 262.
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Una retorica extrafa

El dispositivo del pase propuesto por Lacan es un dispositivo de palabra complejo,
notablemente por el hecho de ser un dispositivo a la vez antirretérico y performativo (no
exactamente en el sentido austiniano). Casi un oximoron, por tanto. Me explico. Tenemos, de
un lado, un dispositivo de lenguaje en el cual quien testimonia tiene como objetivo convencer
— en este caso al cartel del pase — que un analisis tuvo lugar y que un analista advino. Esto
describe exactamente la accién clasicamente definida como retérica, es decir un hablar que
apunta a conseguit la conviccién de un publico/jurado.

iPor el otro lado, la introduccién de dos pasadores entre quien quiere convencer y los que deben
ser convencidos — los miembros del cartel — reduce o aumenta (jes un incalculable!) el poder
retérico del relato inicial. Alguien que le cuenta algo a alguien que se lo cuenta a alguien, pero
finalmente todo esta ahi para que eso falle. En todo caso, todo esta alli para enturbiar la
comunicaciéon, haciendo emerger una performance otra’. Podriamos decir que este
desdoblamiento del relato por los pasadores es una especie de para-persuasion de los dichos
formales del testimonio (sin contar la sustraccién de la seduccion eventual de la imagen del
cuerpo del testigo/pasante).

Tenemos asi en el dispositivo del pase dos “obstiaculos” de talla para la transmision
/demostracién que de ahi se espera. Por una parte, esti el obsticulo formal propio del
dispositivo que acabo de describir, el que interpone dos pasadores respecto al testimonio que
debe adquirir la convicciéon del cartel. Por el otro, la imposibilidad estructural de transmitir
mediante la palabra articulada lo que es central en la experiencia analitica: “apotia de su resefia’™”,
decfa Lacan. Que se trate del deseo (incompatible con la palabra’, por tanto, inclusive el deseo
del analista), del objeto, del acto (que subvierte el sujeto), del goce opaco del sintoma, del decir
(que ex-siste a los dichos)... En otras palabras, todo lo que esta en el corazén del anilisis
permanece fundamentalmente intransmisible y fuera de asidero para el sujeto mismo.

Una performance otra

En su intervencion en Barcelona, titulada “Garantia”, Colette Soler habia hablado de la
performance, e incluso de la performance en el pase’. Es cierto — en vista a lo que conlleva como
antirretorico — que un pase que desemboca en una nominacién es una performance de transmision.
La cuestiéon que se plantea a partir de alli consiste en saber ¢qué es lo que convence en los
testimonios de pase, ¢qué es lo que realiza [performe| en esta performance? ;Es acaso una performance
de los dichos del relato? ¢Se trata de la manera en la que se dice? ¢O es otra cosa?

% El término performance en francés cubre un campo semantico bastante amplio. Segin Emile Benveniste este
término no hace mas que traer “de vuelta al francés una familia Iéxica que el inglés tomé del francés antiguo: perform
proviene del antiguo parformer francés [parfaire]”’. Cf. E. Benveniste, “La philosophie analytique et le langage”,
Problemes de lingnistique générale, 1, Paris, Gallimard, “Tel”, 1966, p. 270-271, n. 4. En su utilizacién actual,
performance puede significar “resultado, desempefio, éxito”; es también utilizado en el terreno artistico, deportivo,
y mas técnicamente en lingtifstica (p. ¢j. Noam Chomsky, que establece una diferencia entre performancey competencia)
y en filosofia del lenguaje (p. ¢j. con la teorfa del “acto de habla”, speech act, elaborada por John Langshaw Austin).
He elegido el término francés performance para preservar justamente este vasto campo semdntico, incluso su
ambigiiedad. Entiendo performance, en la linea que va de los sofistas a Austin, pasando por la lectura que hace
Barbara Cassin de ellos. Segin ella, performance es la mejor traduccion para el término griego epideixis
(demostracion, lo que se muestra allf). Ese término conlleva la nocién de “acontecimiento” (éwénement) y de “éxito”
que, en esos ejemplos, estin vinculados esencialmente al habla que produce acontecimiento. Cf. B. Cassin, Quand
dire, c’est vraiment faire, Homere, Gorgias et le peuple arc-en-ciel, Paris, Fayard, “Ouvertures”, 2018, p. 10 sq.

7 (f J. Lacan, “Discurso a la Escuela freudiana de Paris”, Ozros escritos, op. dt., p. 281.

8 (f. ]. Lacan, “La direccion de la cura y los principios de su podet”, Eseritos, Buenos Aires, Paidos, 2008, p. 610.

° C. Soler, “Garantia”, Wunsch, n.19, tebrero 2019, p. 73-78.
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En mi corta experiencia en los carteles del pase (pero también en mi experiencia como
pasadora), he podido perfilar dos suertes de testimonio. Hay unos testimonios que
esencialmente se concentran en la historia de vida del pasante y los efectos terapéuticos del
analisis (jsiempre inestimables!); y hay los que tratan de transmitir un saber adquirido sobre ¢drmzo
su analisis operd para desembocar en la transformacion de la cual testimonian. Para el pase, el
testimonio sobre las transformaciones que indican alivios sintomaticos no es suficiente para
nombrar a alguien analista de la Escuela, aunque eso sea signo de la eficacia del discurso
analitico.

Lo que se espera del pase es, me parece, un testimonio de #rans-formacion, es decir, el de un cambio
que habrfa sido también formador para el analizado. El testimonio de esta #rans-formacion operada
por el analisis no se resume en los efectos llamados terapéuticos, sino que da cuenta de una
mudanza radical operada sobre la demanda que sostuvo el proceso analitico, o sea la caida del
saber supuesto y esperado del analisis. Esto necesariamente presupone un cambio frente a lo
que el analisis no pudo aportar al sujeto, un atisbo sobre lo que permanece como incurable y
como imposible de saber. Es esta transformacién que puede eventualmente de-mzostrar (< gr. epi-
deixis) que un fragmento de lo real fue vislumbrado en un analisis. Esto puede eventualmente
testimoniar — hacer aparecer (< gr. apo-phanesthai) — la ex-sistencia de Un-decir nuevo, el de/
andlisis y que ya no es el de la demanda (ver “El atolondradicho'”).

Traducir

A los desafios de transmisiéon descritos mas arriba, se afiade a “nuestra” experiencia del pase
una particularidad: su traduccion. Desde su creacién, los carteles del pase en nuestra Escuela
son internacionales. ¢Es una ventaja o una desventaja para el pase?

Contrariamente a los que piensan que nuestra pequena Babel es un obstaculo para el pase y para
su transmision, a saber, el hecho de que es imposible que 7dos los miembros del cartel hablen la
misma lengua del pasante y de los pasadores, tiendo a pensar, por mi parte, que esto es mas bien
una virtud. A pesar de algunas dificultades de orden practico porque es necesario que algunos
miembros no sean estrictamente monolingiies, me parece que se destacan dos virtudes de esta
practica internacional del pase.

Primero, esta modalidad de constituciéon de los carteles elimina a la dimension del ensre s, es
decir que disminuye el riesgo siempre presente de que uno esté influido por juicios a priori, en
caso de que “conocer” las performances locales de un colega se haya vuelto pasante. Desde luego,
los carteles siempre se constituyen de manera que se eviten lo que llamamos
“incompatibilidades”, pero es un hecho que los carteles internacionales contribuyen a una
evaluacién mas neutra, menos permeable a juicios ajenos al que atafie al testimonio recogido.

En segundo lugar, es cierto que hay dichos que pueden deslumbrar a quien los escucha. Pueden
deslumbrar tanto por lo que es dicho como por la manera en que es dicho, y esto depende en
gran parte de las habilidades singulares de manejo de una lengua dada y que puede
eventualmente seducir y convencer. Todo eso ya ha sido desarrollado desde los pensadores
griegos, que comprendieron muy pronto que un discurso bien articulado podia convencer sin
necesidad siquiera de ser verdadero.

La impresion causada por los dichos en una lengua que se comparte podria posiblemente llevar
a los miembros del cartel a concluir muy rapidamente sobre el alcance de un testimonio,
mientras que precisamente sabemos que hay aporia de la resefia en cuanto a una parte esencial

10 “E] decir del analisis en tanto es eficaz, realiza lo apofantico, que con su sola ex-sistencia se distingue de la
proposicion.” J. Lacan, “El atolondradicho”, Otros escritos, op. cit., p. 514.
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de la experiencia analitica. En cambio, por el hecho de que los testimonios han de pasar al menos
por dos lenguas diferentes de la del pasante/pasador, tiene, a mi parecet, efectos interesantes
para el pase. ¢Por qué? Porque al pasar el testimonio por el tamiz de la traduccion,
necesariamente se rompe (juna vez mas!) la potencia de la retérica formal de los dichos, y
contribuye a que se puedan seguir los rieles de una otra performance, la de Un-decir ex-sistente a los
dichos de una performance discursiva.

Por supuesto, no esta excluido que podriamos captar todo esto en una misma lengua, pero me
parece que el molinillo de la traduccién es mas bien una ventaja, no siempre facil para quienes
se prestan a ello, pero una ventaja para el pase. Incluso para los dichos que revelan la posicion
fantasmatica del sujeto, que se enuncian mas facilmente, se ganarfa mas que lo que se perderia
al pasar por la criba de la traduccién, porque esto le permite al cartel captar mejor la logica que
preside la escritura de los dichos mas que la de su significacion.

Y todo ello sin evocar ademas el hecho de que /alengua de la que esta hecha el inconsciente es
siempre singular y neoldgica. Lo que quiere decir que testimoniar ya es traducir, es hacer pasar
— transmitir |trans-mettre] —lo que es estrictamente de #no [d soz] a una comunidad. En este punto,
las palabras para decir que son ofrecidas por la doxa en vigor muy a menudo funcionan como
intérprete de lo que es imposible de decir. A los carteles del pase les corresponde pues discernir
ahi el signo de una frans-formacion analitica.

Traduccion: Ricardo Rojas
Relecture: Vicky Estevez y Rosa Escapa

EN CASO'DE URGENCIA

Nicole Bousseyroux
Toulouse, Francia

El final de un psicoanalisis lleva la marca de una satisfaccion. Que satis-faga es la urgencia que
preside el analisis, nos dice Lacan en el “Prefacio a la edicion inglesa del Seminario XI”, siendo
la cuestion la de saber “cémo alguien puede consagrarse a satisfacer esos casos de urgencia™.
Es un deber para aquel que, habiendo experimentado la satisfacciéon del fin, ha pasado a
psicoanalista. Tiene que poner la satisfaccion que obtuvo al final a/ inicio de su prictica. En uno de
sus manuscritos’, Lacan escribe: “aprendi en este oficio la urgencia no de servir @ /os demas sino
de servir/s”. No se trata de estar al servicio del goce del otro del discurso analitico, otro que es
el sujeto que en ¢l habla. Se trata de servir a este otro, de servir a su causa. Lacan dice haber
aprendido la urgencia de servir a una causa, que no tiene nada que ver con el servicio a un cliente
o el servicio de la misa. Aprendi6 a dedicarse al servicio de los casos de urgencia, “para estar al
dia con esos casos, para hacer con ellos el par'”” Es paraddjico, en la medida en que el
psicoanalista no es un SOS médico ni un SOS Amistad. La urgencia de la que se trata no es ni
una urgencia médica ni una urgencia psiquiatrica, que exigen una intervenciéon inmediata. El

UN.T.: Juego de palabras en francés: en-cas, escrito con un guion, significa “tentempié, colacién” et en cas, sin
guiodn, “en caso de”.

2 J. Lacan, “Prefacio a la edicion inglesa del Seminario 117, Otros escritos, Buenos Aires, Paidés, 2012, p. 601.

3 J. Lacan, (Euvres graphigues et manuscrits, Catalogue de la vente Artcurial n.01021, manuscrit 83, 20006, p. 48.

4. Lacan, “Prefacio a la edicion inglesa del Seminariol 17, Otros escritos, op.cit., p.601
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riesgo no es del mismo tipo, es pulsional. Se trata de lo que se satisface de Thanatos en el
lenguaje y hace del hablar analizante un caso de urgencia.

Hacer pareja con esos casos: ¢analista y psicoanalizante, la misma urgencia? No. Se puede decir
que existen dos formas de urgencias en el discurso psicoanalitico segun el lugar en el que se
ubica en el discurso. Esta la urgencia que concierne al lado derecho del cuadripedo de este
discurso, donde se inscribe la S tachada del sujeto psicoanalizante. Ahi, es la urgencia subjetiva
del caso que habla en el andlisis, con la cual, con cuya escucha el analista ha de formar pareja. Y
también estd la urgencia que concierne al lado izquierdo de ese discurso. Es la urgencia propia
al psicoanalista en tanto ocupa el lugar del objeto 4, de su semblante que encarna el psicoanalista
por su silencio. La urgencia, para el analista, es la urgencia del acto psicoanalitico y de la prisa
que éste implica para que su “lo logro” se verifique en él. El cartel del pase ha de formar pareja
con esa urgencia del acto que tiene lugar por el decir que ex-siste a los dichos que los pasadores
depositan. Ha de consagrarse a satisfacer la urgencia propia al testimonio del pasante quien
espera una respuesta del cartel, tiene que satisfacer en su forma de responder, de pronunciarse
sobre la recepciéon de ese testimonio, con todo el tacto que exige esa respuesta cuando es
negativa.

En cada sesién de analisis hay una urgencia a satisfacer. En primer lugar, porque el analista se
encuentra con la exigencia de tener que poner un final a la sesiéon que, al interrumpir la palabra
analizante, satisface el espejismo de la verdad. También requiere, pero es mas dificil de manejar,
un corte que produzca un efecto de real, un efecto de fuera de sentido para el psicoanalizante.
Este corte proviene del objeto @ del que el analista se hace el agente. Asi es como el analista
puede consagrarse a satisfacer los casos de urgencia subjetiva para cada analizante, alli donde el
hablar apremia al hablante a siempre decir mas.

El analista tiene que servir urgentemente a la causa de la inhibicion, el sintoma y la angustia que
provocan los casos de urgencia subjetiva. El analizante empieza su analisis a causa de su
inhibicién, a causa de su sintoma, a causa de su angustia, que en un momento dado se vuelven
insostenibles, incomodos, opresivos. El analista ha de aprender la urgencia de servir a esa causa,
de ayudatrla, una ayuda contra lo que se goza ahi. Pero ;cémo servir a la angustia, como dedicarse
a su real? Lacan, al principio del seminario La Angustia, habla del hecho de que la angustia no
parece asfixiar a los analistas, al menos cuando ya no son principiantes’. Es un lamento, si no
una critica por su parte, ya que considera este hecho, la falta de angustia en los analistas, como
una especie de vacuna contra lo real del cual la angustia es la sefal.

El analista tiene ante todo que tratar la angustia, su real. No tiene que provocar la angustia,
aunque pueda ocurrir que la sesién haga surgir el deseo del Otro que, como tal angustia, no tiene
tampoco que asfixiarla o ponerle una mordaza a su real. Al final de esta primera leccién de La
Angustia, Lacan dice que hay que “tomar esa angustia bajo el brazo™, es decir, que se convierta
en su companfa, como dirfa Samuel Beckett. El analista, dice también Lacan, tiene que
mantenerse sobre el filo de la angustia, como signo del deseo. Ese filo incumbe a lo que ocurre
durante cada sesion de analisis en tanto lo que ahi se dice esta motivado por una demanda
inconsciente cuyos entresijos el analizante ignora. Sin embargo, eso es lo que el analista tiene
que satisfacer sin por ello apresurarse a responder. Pues es de sobra conocido que el analista no
responde a la demanda. No se dedica a satisfacer el todo de la demanda.

¢Quién se dedica a satisfacer mi demanda? Mi panadero, cuando le pido una barra de pan
crujiente. Se dedica en cuerpo y alma, toma y daca: con la condicién de que se le pague. Al
analista también, se le paga, pero no es toma y daca. No se le paga lo que le corresponde por el

> J. Lacan, E/ seminario, libro 10, La angustia (1962-63), Buenos Aires, Paidés, 2006, p.13.
¢ Ihid., p. 17.
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objeto que, al hablar, se le pide, y del cual no se sabe nada, ya que es el objeto que no tiene
precio y que representa todo el valor de un psicoanalisis. El objeto del psicoanalisis no tiene
valor y no tiene precio.

Vuelvo a hablar de mi panadero al que compro el pan, calle des Filatiers’, la calle comercial de
los que tejen el hilo de lino de la Demanda. Es un panadero espiritual, tan espiritual como la
bella carnicera tan querida para Freud. Cuando le pido, no una barra de pan, sino que me acerco
al atardecer para pedirle una chocolatina o un cruasan bien calentito de su ultima horneada, me
dice, como se lo dice cada vez a sus clientes y clientas con malicia para los que supone que a esa
hora tienen un poco de hambre: “{Es para una urgencial”. Me dice an cas 0o/, y me da una
servilletita de papel por si quisiera comerme el ez-cas por el camino. Mi panadero sabe anticipar
el antojo de un tentempié y, ademas, sabe ofrecerme todo lo necesario para no mancharme. Es
muy ingenioso mi panadero. Es lacaniano, sabe dedicarse a satisfacer los ex-cas de urgencia.

Sabemos que Lacan ha anudado borromeanamente a tres la demanda con el rechazo y la oferta’.
Es el nudo que conviene para mostrar que e demando que me rechaces lo que te ofrezco porque no es eso.
Esta férmula “te demando que me rechaces lo que te ofrezco porque no es eso” es la demanda
fundamental en la que se funda el discurso del analizante'’. Yo, el “J¢” que habla en el anilisis y
cuya palabra esta condicionada por lo que él enuncia y por lo que €l no dice'!, le demando al
analista que me rechace lo que le ofrezco porque no es eso. Ese “no es eso” es lo que se apresa
en el nudo del hablar analizante. Se trata del objeto 2 reducido a un puro calce entre la demanda,
la oferta y el rechazo, y respecto a lo cual el analista se dedica a satisfacer el en-cas, que es de
primera necesidad porque es una urgencia pulsional que no puede esperar.

Necesitarfamos en nuestra Escuela, en sus carteles del pase, panaderos amasados de lo real de
ese nudo, panaderos pasadores del en-cas de la causa psicoanalitica. Mi panadero sabe algo de
eso, aunque sea un no-analista. Podriamos tener no-analistas suficientemente panaderos,
suficientemente amasados de lo real para satisfacer el en-cas mas alla de la demanda. Lacan nos
dice que el fin de analisis estd marcado por una satisfaccion'. Esa satisfaccion se encuentra en
el sinthome, que es lo que queda al final del sintoma de los inicios del analisis. Al final, se trata
de satisfacerse del sinthome, de su “todo, pero no eso”". El final del anilisis es cuando lo que
aprieta el nudo del hablar deviene singularidad que objeta a los universales y que su “pero no
eso” satisface.

Traduccion: Marie-José Crespo
Relectura: Rosa Escapa

7N.T.: El nombre de una calle de la ciudad de Toulouse.

8 N.T.: Au cas o, juego de palabra con en-cas (tentempié) significa “por si acaso”.

% J. Lacan, E/ seminario, libro 19... 0 peor (1971-72), Buenos Aires, Paidés, 2012, p. 90.

10 Jhid,

11 7. Lacan, “Impromptu sur le discours analytique”, Seificet, n.6/7, Patis, Seuil, 1976, p. 63.
12 J. Lacan, “Prefacio a la edicion inglesa del Seminario 117, Otros escritos, op.cit., p. 600.

13 J. Lacan, E/ seminario, libro 23, E/ sinthome (1975-76), Buenos Aires, Paidés, 2008, p. 14.
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¢LA PAJA O LA VIGA?

Bernard Nominé
Pau, Francia

Cuando mi mandato en el CIG se acaba, es en los pasantes, que nos han ofrecido generosamente
su testimonio, sin que nosotros podamos, a cambio, entregarles el titulo que tal vez hayan
codiciado, en quienes pienso, ante todo. Quisiera agradecerles por darnos un punto de vista
insustituible sobre cual es la practica del psicoanalisis en nuestra Escuela hoy.

Las curas son largas, incluso muy largas, pero cada vez han permitido la resolucién de los
sintomas que habfan motivado su inicio. Lo que es llamativo es que el pasante no ve
necesariamente la 16gica de la resolucion de sus sintomas. Pero ¢deberia el cartel esperar esta
demostraciéon? No estoy seguro de ello. Lo importante es que la cura haya tenido efectos
terapéuticos, y el cartel no tiene ninguna razén para dudar de este efecto resolutivo.

Estos efectos son atribuibles a la transferencia y lo que ocurre hoy en las curas no desmiente la
dinamica clasica freudiana en la que la cura induce a la neurosis a producir la transferencia y a
dejar de producir sintomas. Queda toda la cuestion de saber cémo se puede concluir el
tratamiento desde esta 6ptica donde el analista ha asumido la funcién del sintoma. Es ahi donde
el tiempo juega su papel en este largo proceso de separacion. El desgaste es quizas un factor
mas determinante que la prisa; es una lastima, pero es asi.

La separacion del analista-sintoma supone que el analizante haya inventado otra solucién para
acomodar la economia de su goce. Si el analisis ha terminado podemos suponer que el pasante
ha encontrado esta solucion. ¢Pero debemos esperar que lo demuestre? jCiertamente no! Tal
demostracion solo podria ser una farsa. Es especialmente a través de lo que el pasante habra
testificado sobre su vida, sobre su practica, que el cartel podra hacerse una idea de esta solucion.
Porque si hay algo que me ensefi6 la experiencia del analisis y mi participacién en los carteles
del pase -es un poco corto, me diran- es que cada uno permanece estructuralmente enganado de su goce.
Incluso podria ser una definicién de este famoso concepto al que damos tanta importancia en
nuestros circulos; el goce serfa el angulo desde el que uno nunca se ve mientras lo pisotea
constantemente. Es cierto que se percibe facilmente en el otro, es la famosa paja que vemos en
el ojo ajeno, pero ante la propia, la viga le ciega a uno.

Por eso el pase queda en un impase si se espera que el pasante pueda ahi denunciar su goce.
Pero entonces, scorresponde al cartel saber como detectar lo que nadie puede detectar por si
mismo? Por qué no, pero eso irfa en la direccién de reforzar al cartel en su funcién de jurado,
lo que, personalmente, me cuesta asumir. ;Quiénes somos nosotros, en efecto, para juzgar?

Siempre me ha llamado la atencién el hecho de que Freud no mencionara que juzgar es una
tarea tan imposible como la de gobernar, educar o psicoanalizar. ¢Se excluye el juez de la
condicion humana para poder juzgar a sus semejantes? Quien no se dejara engafar de esta
posicion estarfa en la imposibilidad de asumir su tarea.

En lo que a nosotros respecta, como jurado en el pase, ¢nos exceptuamos de la estructura que
hace que el goce se resista al saber? Ciertamente no, pero, sin embargo, hay que admitir que
asumir la funcién de experto en pajitas oftalmicas no tiene nada de imposible ni de excepcional.

Dicho esto, ¢qué estamos haciendo en los carteles del pase? Con el material que nos ha sido
transmitido tratamos de identificar lo que ha permitido a aquel que se presenta al dispositivo
separarse de su analista-sintoma de la mejor manera, es decir, sin evitar el momento de
encuentro con lo esencial que es ese punto de imposible de saber, de imposible de decir, de
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imposible incluso de pensar, que la transferencia cubre. Cuando creemos haber captado la l6gica
que pudo haber llevado a esta separaciéon entonces nominamos, y este nombre es una apuesta
por el hecho de que la persona podra transmitir a nuestra comunidad algo sobre el deseo del
analista tal como lo ha sabido transmitir a sus pasadores y como éstos habran sabido hacérnoslo
pasar.

Si doy las gracias a los pasantes, también me gustaria darselas a los pasadores. La mayoria ha
cumplido con su funcién con entusiasmo y se han mostrado a la altura de la tarea. Si bien la
expresion esta consagrada, en realidad no le conviene al pasador a quien no se le pide que suba
unos cuantos grados para funcionar. Su principal cualidad no es una cuestion de altura sino de
temporalidad. Se trata de que el pasador esté en el tiempo de esta cita, que haya sido designado,
justificadamente, por su analista quien habra reconocido que estaba en esa hora. Cabe agregar
que este afo, a causa de la pandemia, los pasadores tuvieron que esperar mucho tiempo antes
de poder encontrarse con el cartel. Nos preocupaba que esto fuera un obstaculo. No ha sido el
caso. Esta latencia importante no les impidi6 llegar a tiempo a su cita.

Finalmente, una mirada sobre el balance. Nuestro CIG escuché veinte pases y solo logrd
nombrar a dos Analistas de Escuela. No es mucho. Por lo que sé ésta es una proporcion habitual.
Es un poco decepcionante. Sin embargo, esto aparentemente no desanima a los candidatos que
se presentan al dispositivo ni a los compafieros que se postulan al CIG.

Curiosa experiencia es este pase que seguimos haciendo funcionar mientras que genera no pocas
decepciones: decepcion del que no gané el gordo', decepcion del cartel al que le hubiera gustado
poder nominar pero que no puede, decepcién de quienes han sido nominados y a los que la
Escuela no esta muy atenta, sin olvidar la decepcion de la comunidad de Escuela que, mas alla
del asombro de las primeras intervenciones, no muestra muchas expectativas por el trabajo de
sus AE.

Y, sin embargo, a pesar de estas expectativas decepcionadas, el dispositivo funciona. Creo que
esto se puede explicar por el hecho de que todos los que han estado en este dispositivo, en la
forma que fuera, estan satisfechos de haber participado. Que el objetivo sea practicamente
siempre fallido no desanima. Esto parece indicar que, si bien el pase ofrece pocas garantias a
aquel que querria obtener un titulo, si bien tiene como objetivo un punto que ningun Otro
puede avalar, sigue siendo un referente en nuestra comunidad de Escuela. En otras palabras, lo
que importa no es el punto al que aspira sino el camino que se recorre. El pase ofrece, a todo
aquel que lo desee, medir el camino que ha recorrido en su analisis.

Si me atreviera, les ofrecerfa una buena recomendacién que se hace eco del titulo de mi articulo,
para concluir este texto tan serio y terminar este afio nada gracioso. Es el colmo de la economia
segun Alphonse Allais: “Dormir sobre la paja que se ve en el ojo del vecino y calentarse con la viga que uno
tiene en el suyo.”

Traduccion: Rosa Escapa

I'N. T.: En el original francés, “décroché la timbale”, similar a la expresion en espafiol “ganar el premio gordo” o
“tocar el gordo”.
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DOSSIER ESPECIAL: “PELUDIOS”

ORTODOXIA Y HEREJiA. LOS SABERES EN EL PSICOANALISIS

LA HEREJiA LACANIANA

Ana Laura Prates
Sao Paulo, Brasil

Herejia, etimolbgicamente, se refiere a eleccion. En algunos textos antiguos, incluyendo la Biblia,
hairesis también podria significar opinién (doxa), dando margen a diversas interpretaciones. Su
uso, sin entretanto, se estabilizé y pasoé a referirse a posiciones contrarias a las doctrinas y a los
dogmas de la iglesia, una eleccion disidente de lo que seria la opinién verdadera (orthos doxa).
Pero ¢por qué traer para el psicoanalisis una palabra del campo de la religion? En el seminario
Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis, Lacan, que acababa de romper el vinculo
institucional con la IPA — representante de la ortodoxia y del dogmatismo vigente en el campo
psicoanalitico - comparé su posicion a la excomunion del judaismo sufrida por Espinosa, cuya
obra, E/ tratado teolggico-politico también fue prohibida mas tarde por los tedlogos cristianos. En
diversos momentos Lacan equiparé la IPA a la iglesia con respecto a la estructura de los lazos
sociales, tal como Freud describe en el texto Psiologia de las masas y andlisis del yo un tipo de
relacién entre los pares sustentada por la identificacion al lider, en este caso, a partir de la relacion
con el saber.

En 1964, Lacan propone un nuevo modo de formacioén para los psicoanalistas, rescatando, para
bautizarlo, el sentido griego de la Escuela: Lugar de conferencias, debates y pensamiento libre.
La escuela subvierte exactamente la relacion entre el saber y la verdad, de modo coherente con
aquella trazada por la subversion del sujeto del inconsciente, nocién que, aunque histéricamente
relacionada con las religiones monoteistas y, sobre todo, con el discurso de la ciencia es, al
mismo tiempo, radicalmente original en la cultura, desnaturalizando las concepciones triviales
del lenguaje y el cuerpo y la proporcién entre hombre y mujer. En los afios 70, Lacan radicaliza
esta desnaturalizacion utilizando un objeto topoldgico, el enlace Borromeo, el cual, por sus
peculiarisimas particularidades, permite operar una homologia con el espacio del ser hablante,
al destacar la equivalencia de Los registros Real, Simbélico e Imaginario: RSI, tres letras que en
francés suenan como HERESIE. Dos sentidos, pero un mismo saber.

Volvimos a Hergia, por lo tanto, no sélo por medio de la etimologfa, sino por la via homofonia,
mas coherente con el predominio de la funcién poética del lenguaje en cuanto materia prima
con la que el psicoanalista opera bajo transferencia. Por lo tanto, la Hergjia Lacaniana retoma la
Trinidad, pero no mas para, a partir de tres, hacer Uno como lo hace la verdadera religion;
primero, para apuntar a la imposibilidad de un Uno que alcance al Dos de la relacion,
produciendo el Tres Borromeano. RSI: el par/tre es cardinal: ex-siste en el cuerpo vivo que goza,
insiste en la palabra que mata la cosa y produce el Corp (cadaver), y consiste en la imagen reflejada
en el espejo. Desde Freud, y todavia en el siglo XXI, sin embargo, continia siendo por el
sintoma, cualquiera que sea su nombre contemporaneo, que podemos manipular cualquier cosa
de lo Real a través de la practica del parloteo. Esto es una hergjia que implica un saber en el lugar
de la verdad, tributario de una singularidad impronunciable de c#yas consecuencias, sin embargo,
el Pase puede recoger el testimonio. Esa es nuestra eleccion.
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LA HEREJiA DE LO IMPOSIBLE

Camila Vidal
Vigo, Espana

Voy comenzar por una verdad de Perogrullo... estd perdido pero estd, y lo sabemos porque tiene
efectos.

Por lo tanto no es exactamente una falta.
No hay cero sino una inquietante presencia invisible, pero presente.

A fin de cuentas, esto es el recorrido de un analisis; el paso de la idea de que algo me falta y que
hay un otro que puede remediarlo, porque en definitiva ha sido él el que me lo ha arrebatado, y
la experiencia de lo imposible que permite dejar de demandar incondicionalmente al Otro eso
que nos falta, como un bien, y convertirlo como tal imposible, en motor de deseo.

El deseo, asi sostenido de ese imposible, es siempre un poco hereje, sobre todo si lo
comparamos con el deseo insatisfecho — como el de la bella carnicera que no puede desear mas
que salmoén, algo bastante ortodoxo o cualquier otra cosa que a algin otro le pueda faltar o que
le puedan arrebatar — o con el deseo imposible del obsesivo que se mueve en la misma logica.
En la psicosis, eso que falta vuelve de lo real, eso que habia quedado fuera retorna, con una
presencia extrema, perpleja. Clara muestra de que no es algo que falta. Este imposible retornado
supone también la aparicion de la herejia.

Y que tiene de bueno la herejia, en comparacion con la ortodoxia cabria preguntarse. Pues que
la herejia es menos segregativa, de ahi que muchas veces aparezcan en estructuras psicoticas
posibilidades de invencién mas “facilmente” que en las neurosis en donde la ortodoxia falica
dificulta sin duda alguna.

Por lo tanto, retomo el resguardo de lo imposible como funcién a mantener para la Escuela tal
como Lacan afirma sin ambagues. Resguardar lo imposible — resguardarse de lo imposible, en
la Escuela, en esta o en cualquier otra, quizas no puedan ir lo uno sin lo otro enfrentindonos a
un nuevo imposible del que sin duda no podremos desprendernos pero que nos obliga a un
trabajo permanente de hacer algo con ello.

Tampoco los psicoanalistas podemos enfrentar permanentemente este imposible, a veces ni
siquiera de vez en cuando y también necesitamos resguardarnos, mantenernos al abrigo. Intentar
mantener esta tension entre ambas cuestiones, es esencial. La herejia permanente, imposible por
otra parte salvo quizas para Joyce y seguramente algunos pocos otros, acaba convirtiéndose en
ortodoxia, sino que se lo pregunten a Lutero ¢No?

Es a ese poco espacio al que debemos dirigir la mirada para exponernos y resguardarnos
simultaneamente de lo imposible de una Escuela.
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LLAS TENTACIONES DEL ANALISTA

Julieta De Battista
Buenos Aires, Argentina

En nuestro ultimo Encuentro internacional de Escuela intenté avanzar en la interrogacion del
desconocimiento propio de la practica analitica: la negacion sistematica del real que alli se juega.
Si el desconocimiento es la nota caracteristica del analisis — desconocimiento de los sintomas,
de lo real, del acto — entonces parece imponerse la pregunta acerca de las operaciones defensivas
que este material radioactivo del analisis puede provocar en los analistas.

Un analisis comienza por el “no querer saber” del inconsciente y puede conducir en algunas
ocasiones al horror del acto. La nota persiste, por lo tanto, no hay cura de ese real. De esto
decanta que no es algo “para mirar de frente”, como el sol o la muerte. Sin embargo, ese caracter
indomenablemente revulsivo parece adoptar ropajes politicamente correctos a veces en la
transmisién, con sus consiguientes efectos de seduccion, fascinacion y sedacién. La opinion
correcta — la ortodoxia — es quizas una melodia que puede identificarse en algunos momentos
de las Escuelas de psicoanalisis. Es una melodia contagiosa, que se pega, de esas que no pueden
dejar de reproducirse: un hit tentador y pegadizo. Se la puede reconocer por el caracter
adormecedor de su tintineo y por la pesantez de su obediencia automatica y repetitiva. No
despierta, calma. No incomoda, asegura.

Asi, paraddjicamente, la ortodoxia podria convertirse en otra modalidad del no querer saber, en
una defensa ante la angustia que el encuentro con la heteridad produce. Entonces, stodos
herejes? Esa podria ser otra forma de lo politicamente correcto, ensalzar la herejia como via
correcta. La herejfa de ayer puede ser la doxa de hoy. Probablemente la doxa psicoanalitica que
hoy reconocemos como tal provenga de la elaboracién, del decantado de las herejias freudianas,
despojadas lo suficientemente de sus elementos incomodos. Tal vez podamos leer en cierta
ortodoxia una funcién defensiva, quizas aporte proteccion, refugio, y eso sea necesario en
algunos tramos. Podrfa haber entonces transmisiones en las que esta cuota defensiva prime mas
que en otras. Me pregunto entonces ¢Qué clase de refugio nos resulta nuestra Escuela? ;Qué
impacto tendrfa esto en el dispositivo del pase? ¢No seria la presencia del conflicto, la
controversia, la discusion, lo inesperado aquello que agujerearfa cualquier confirmacién de lo
supuestamente correcto y esperable de un analista?

Por esta veta, creo que el debate acerca de la posible convergencia o identificaciéon entre final
de analisis y pase sobredimensiona la cuestion del final y puede desenfocarnos de las condiciones
que desembocaron en el viraje de analizante a analista. Podrfa haber habido pase antes del final
o después. Puede haber final de analisis y que no haya pase. Por lo tanto, esa relaciéon que suele
pensarse tan estrecha tiende a desconocer la brecha entre final de analisis y pase. Propongo
demostrarlo con una distinciéon que encontramos en Lacan y que quisiera resaltar acerca del
saber hacer y el saber ser desecho.

En 1976', Lacan define al final del analisis por ese saber hacer ahi con el sintoma: “saber
desembrollarlo, manipularlo”. Pero ese saber hacer concierne al final del anilisis, no al
advenimiento del deseo del analista. Es mas, ese saber hacer no es privativo del analisis. De
hecho, en el Seminario XXIII, el saber hacer aparece definido como “el arte, el artificio, lo que le
da al arte del que se es capaz un valor notable®”. Lacan dice de Joyce que es un hombre de savoir

UJ. Lacan (1976-1977), Le Séminaire, livre XXIV. L'insu que sait de l'une-bevue s'aile a mourre, inédito, clase del
16/11/1976.
2 J. Lacan, (1975-1976), Le Séminaire, livee XXIII, 1 e sinthome, Paris, Seuil, 2005, p. 61.
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faire, es decir un artista’, y sostiene durante todo ese seminario la pregunta acerca de cémo Joyce
logré con su obra alcanzar la notoriedad, mantener ocupada a tanta gente. Pero Joyce no llegd
a eso por la via del analisis. Por lo tanto, este saber hacer con el sintoma no es algo que permita
reconocer al analista, lo encontramos también en el artista. Podra haber finales de analisis que
arriben al saber hacer ahi con el sintoma, o incluso quienes llegan alli sin analisis. Ese saber hacer
no conduce necesariamente al acto analitico, puede derivar en un acto artistico. Por otra parte,
esta la cuestion del “valor notable” de ese saber hacer, que abre la pregunta acerca de si esa
notoriedad conviene a la practica analitica, incluso en términos del reconocimiento que el
analista puede esperar de su trabajo.

Avanzo entonces en la distincion propuesta, ya que en ese mismo seminario en que Lacan deja
del lado del artista la cuestion del saber hacer y la notoriedad, reserva para el analista aquel saber
que ya caracterizé en el *73 como “saber ser desecho®’, condicién de posibilidad necesatia —
aunque no suficiente — de la emergencia del deseo del analista. Recuerdo los términos en que lo
plantea: se trata para Lacan de saber ser un desecho a partir de haber cernido la propia causa del
horror de saber, pero ademas a eso se agrega la nota del entusiasmo. Hace de esto la “marca”,
la condicién, que habra de reconocerse en el analista que corre el riesgo de presentarse al pase
y no unicamente para aquel analista funcionario que se autoriza de si mismo. Digo condicién de
posibilidad porque no va de suyo que el saber ser un desecho se coloree de entusiasmo. Lacan
evoca la posibilidad de la depresién y de hecho habria que diferenciar entre saber ser un desecho
e identificarse al desecho melancélicamente.

Ese sicut palea es renombrado en el 75 como “ordure decidée’”, posicion que conviene al analista.
Del lado del analista se acentta entonces el saber ser desecho con decisién y entusiasmo; a partir
de haber logrado cernir algo de la propia causa del horror de saber. {Es indudable que nadie se
embarca en una formacién tan larga y costosa para convertirse en esto! Esta propuesta se
desmarca entonces del deber ser o el querer ser, no transita por esas vias. En los inicios de un
analisis seguramente se desmonten aquellos aspectos vinculados a los ideales y al deber ser.
Entiendo que en un final de analisis se juega también un duelo por aquello que se creyé que se
queria ser y que se lograrfa al final.

Con esto quiero enfatizar que el deseo del analista se disloca del querer ser, esa emergencia es
disruptiva, desviada, incluso aberrante, segtin el término de Lacan en E/ saber del psicoanalista’. Es
una emergencia que mas bien parece producirse como un encuentro ignorado, una sorpresa que
despierta. Horror y despertar. Cada analizante cuenta con su propia doxa, la ortodoxia de su
fantasma que le brinda proteccién y seguridad. Es con respecto a ese principio de autoridad
fantasmatico que una desviacion herética puede comenzar a producirse insidiosamente. Propuse
la concepcion del cinamen para ese esfuerzo de aprehension que constituye el dispositivo del
pase. Clinamen, desviacion infinitesimal que cambia el curso de las cosas inadvertida e
irremediablemente. ;Permite el dispositivo captar esas desviaciones imperceptibles que
producen emergencias inesperadas, esas pequenas herejias? :Se pueden detectar las desviaciones
que condujeron a la aberracion del deseo del analista? ;Por qué caminos la propension del
analisis pudo llevar a alguien a la propulsién del acto analitico?

De alguna manera me parece que el analisis produce una suerte de acumulacién de experiencias
acerca del desecho, desde el comienzo y no sélo al final. Empieza por el sintoma y las
formaciones del inconsciente -que son en si desechos herejes de la conciencia-, avanza en el

3 Ibid., p. 118.

#]. Lacan, (1973), “Note italienne”, Autres écrits, Paris, Seuil, 2001.

> J. Lacan, (1975-1976), Le Séminaire, livre XXIII, Le sinthome, op. cit., p. 124.

¢ J. Lacan, (1971-1972), E/ saber del psicoanalista. Charlas en Sainte Anne, inédito, clase del 01/06/72.
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desmontaje de la doxa fantasmatica, en la caida de la suposicion de saber, deshace las creencias
religiosas en los padres, despoja del amor a la verdad y del goce del sentido. Es una travesia de
restos, de despojos. En cada meandro del analisis aparece algo de esta experiencia del desecho.
¢Podra esa experiencia decantar en un saber, conducira a la depresion, al entusiasmor sDénde
se encontrara ahora refugio?

Tomar la pregunta por el deseo del analista por esta senda del saber ser desecho me parece
conducir a otro asunto de suma importancia para el funcionamiento cotidiano de la Escuela: el
de las compensaciones o reconocimientos que puede esperar el analista, en tanto esto no es algo
que la practica analitica en si le vaya a proveer. No hay reconocimiento por el acto analitico, hay
desconocimiento. Pero los analistas somos también seres humanos, sedientos de escabel.
¢Coémo soportar la castracion del escabel que exige la posicion del analista? sPor qué caminos
se buscan ciertas compensaciones? ¢Qué politica es propicia para una Escuela que pretende no
quedar atrapada en la pregnancia narcisistica, en la trampa de la competicion, en las
transmisiones escabelizantes? ¢;Cémo serfa una politica que apunte a reencauzar la elaboracién
ante las tentaciones de los analistas?

Los esperamos en Buenos Aires, en el deseo de una Escuela que no ceda en su efervescencia.

ACERCA DE LA ORTHO-DOXA

Rithée Cevasco

Barcelona, Espafia

La problematica del saber esta estrechamente vinculada con la cuestién de lo que puede
ensefarse o transmitirse. El dialogo platénico del Mendn o de la virtud incita a una reflexiéon sobre
lo que siendo verdadero no tiene el estatuto de un saber transmisible'. La /exis Ortho-Doxa
(opinién verdadera [OD]) no se confunde con la “doxa” comin. Suscita varios comentarios de
Lacan®. Me limito a “El atolondradicho®’ /I étourdit] donde Lacan anuncia un “progreso” porque
esa OD “Ya no tiene para nosotros mas que an-sentido de significacion’”, vaciamiento de toda significacion
que apunta al au-sentido del au-sexo.

La preocupacion de Lacan concierne a lo que de lo real podria ensefiarse y apuesta (atn) por el

matema de lo no ensefiable — paradoja si cabe — vinculado a la “Gwposibilidad de decir verdadero de lo

real [que] se motive en un matema |. .. ] con el gue se sitiia la relacion del decir al dicho’”. Mas que el matema,

el decir olvidado tras los dichos encuentra finalmente un soporte topolégico, superficie donde
poder trazar el recorrido del muro de los imposibles — del sexo, del sentido y de la significacion.

La OD es localizada entonces en la superficie a-esférica del crvss-cap como punto de fiyeion (fixcion),
cualquiera, pero necesario, cuya caida es el resultado del corte entre el decir y los dichos. Que

! Sécrates destaca que no hay epistenze de la virtud, que ella no puede enseflarse porque escapa a la coherencia que
se requiere del saber.

2 Ver en particular: J. Lacan, E/ seminario, libro 2, EI Yo en la teoria de Freud y en la técnica psicoanalitica, donde Lacan ya
evoca el error inherente a todo saber como el de un olvido vinculado —en ese momento de su enseflanza— a la
funcion creadora de la verdad.

3 J. Lacan, “El atolondradicho”, en Otros escritos, trad. Gabriela Esperanza y otros, Paidds, Argentina, 2012, p. 473-
525.

4 Ibid., p. 506.

> Ibid., p. 505.
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ese punto de fyeidn de la OD sea nombrado por un equivoco, apunta al acto de la interpretacion
como corte. Pero hay cortes y cortes’. Solo el corte de doble vuelta, corte del decir, opera un
cambio de la estructura topolégica que conlleva la caida del “4” (rodaja esférica del cross-cap), en
tanto objeto causa del deseo y la consecuente verificaciéon del sujeto en su division (banda de
Moebius a-esférica). “E/ punto pues es la opinion que puede ser dicha verdadera porgue el decir que le da la
vuelta la verifica en efecto, pero solo por ser el decir lo que la modifica al introducir la 56Ea como real .
Transformacion por pasaje de los dichos (corte de una sola vuelta) al decir (corte de doble

vuelta) y pase de la fijcidn simbdlico/imaginatia a algo del orden de lo real.

¢No podriamos situar esos puntos de frcion en la historia y la doctrina psicoanaliticas? ¢Datle
acaso la vuelta adecuada por ejemplo a nuestros mitos como puntos de OD? Los freudianos sin
duda: Edipo y su reverso Totems y tabi (a los que quedan apegados los psicoanalistas bien
pensantes de la significacién y la ideologfa familiarista). Los lacanianos: mito del 6rgano de la
laminilla, mito de Eze como punto de origen de /alengua. No se trata de cuestionarlos en el
campo de la verdad/falsedad sino de rodeatlos con ese trayecto de doble vuelta que permita
vaciarlos de toda significacion, para, spor qué no? servirnos de ellos.

Quizas este abordaje por los puntos de la OD podria inducirnos a mas prudencia a la hora de
nuestro ferviente clamor contra toda ortodoxia.

Poco después de “L’étourdit”, Lacan inicia su abordaje del “método nodal”. Persiste el
interrogante de como «tocar» a un real a partir de una practica de la palabra. La orientacién de
la cura apunta entonces al sinthome que permite acceder, aunque mas no fuera a solo una brizna
de real del nudo de cada parfktre. Nudo frecuentemente mas bien “pépére” (conforme vy
confortable) y ortodoxo. .. otras mas bien hereje”.

Ello no se produce al margen de la operacion de desconstruccion/atravesamiento del fantasma,
trayecto en torno a la OD, condicién previa a la satisfacciéon del final por identificacion al
sinthome con la consabida desvalorizacién del goce sintomatico y su repeticion.

Quizas ¢podriamos a término localizar esos puntos de frcidn de OD, que se trenzan también en
las elaboraciones nodales?

¢Por qué no invocar momentos de “pase” en la propia elaboracién de la OD de la doctrina
analitica, de “su” saber? Valdria como ejemplo el recorrido del inconsciente freudiano al
“nuestro” — tal como se expresa Lacan — siempre y cuando nos inscribamos en la prolongacion
de su sintoma (el de Lacan) que lo conduce a esa posiciéon extrema de abordar un real fuera de
todo sentido, pero alejado de toda concepcion de un «real en si», donde nos conduce (“rous
meéne”) el noumeno kantiano’.

¢ Distincién entre el corte de una sola vuelta y corte de doble vuelta. Puede consultarse para este desarrollo: J.
Chapuis en colaboracién con R. Cevasco: Guia Topoldgica para ‘L>étourdit’, un abuso imaginario y su mis alld, Ediciones
S&P, Batcelona, 2012 (Ed. Nouvelles du Champ lacanien, Francia, 2019).

7 J. Lacan, “El atolondradicho”, gp. ¢it., p. 507.

8 Basta evocar a Joyce, el hereje. Ver C. Solet: Lacan, lector de Joyce (PUF, Francia, 2015/2019), Ediciones S&P,
Barcelona, 2017/2019.

9 En francés nous mene (nos conduce) homofénico al noumeno kantiano.
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LA NO-TODA Y LA HEREJIA

Carmen Lafuente

Barcelona, Espafia

Sabemos que Freud achaca a las mujeres una carencia de supery6 y en consecuencia una escasa
contribucién a la tarea de la civilizacion. La afirmacién de Freud le permite a Lacan construir la
nocién de un supery6 diferente, de otra naturaleza que la prohibicién ligada a la moral clasica y
que no es sino el empuje al goce, concepcion que constituird la idea definitiva lacaniana del
supery6. De acuerdo con esto, en “L’étourdit” dice que la no-toda no se surmoiza como la
conciencia universal, es decir el todo falico, el supery6 de la prohibicion, sino que hay ademas
una parte, la que llama surmoité, ligada al no todo félico, que es una voz femenina que empuja
al goce.

Esta realidad de las mujeres derivada de la doble vertiente de su goce, el falico y el no todo, las
sitia en una cercanfa de lo Real, del agujero que le confiere caracteristicas interesantes, a
considerar.

Asi, el agujero con el que ellas conviven es un empuje a la sublimacién, a la invencién, a la
herejfa. La ortodoxia félica, segrega, dificulta, mientras que la herejia introduce lo singular, lo
diferente. El Real que hace agujero en la verdad articulada, serfa un empuje a la invencién
sublimatoria, de lo que dan muestra las misticas que presentifican el goce otro en el discurso'.

Lacan, después de Freud, hace de la feminidad, no el significante de una norma, sino un lugar
fuera de la norma, que puede a veces tener un vinculo con la pulsién de muerte, especialmente
si se pretende borrarlo ignorando la diferencia. La feminidad habra que pensarla como lo que
resiste al orden, a la ortodoxia, y esta por ello cercana a la herejia. Las mujeres en ciertos aspectos
siempre estan fuera de la norma, lo que es una forma de locura, de heterodoxia que les es propia.

Ademas, las mujeres al ser no todas incautas del falo, saben de los semblantes, y por ello, pueden
resistirse al uno homogeneizador, lo cual tiene un papel benéfico para la civilizacion. Esta es la
asocialidad femenina que rompe los lazos que anudan lo social por su preferencia por lo
particular. En su resistencia al uno que genera lo semejante, la herejia del no-todo falico, es un
revulsivo contra la negacién de la diferencia, de la singularidad.

Es esto lo que Freud no entendié del papel benéfico de las mujeres en la cultura porque el lazo
con lo singular que anuda el Eros femenino evita la ortodoxia fanatica del uno, cuyos efectos
mortiferos han estado presentes a lo largo de la historia.

Dar lugar a esta singularidad, a esta heteridad social de las mujeres, es imprescindible ya que las
diferencias que no pasan al lazo social revierten automaticamente en las diferentes practicas
discriminatorias.

No solo en lo social hay que dar cabida a la alteridad. Soportar la singularidad, la diferencia de
los analizantes, de cada uno, independientemente de su posiciéon sexual, respetando el goce
singular sin llevarlos a la ortodoxia, es tarea del analista y también de la Escuela.

V' C. Solet, Des hommes, des femmes, cours 2017-2018, Editions du Champ lacanien, col. Etudes, p. 173.
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HEREJES HORS CLASSE!

Colette Soler

Paris, Francia

Pasa algo curioso con la doxa analitica. Nos jactamos de ser herejes, cuando en realidad alli
donde las verdaderas herejias se desarrollaron nos jactibamos de no serlo, protestando mas bien
ante cualquier imputaciéon de herejfa. Era cuando las herejias eran ain posibles porque los
dogmas aguantaban gracias a las diversas formas de control de los semblantes, Iglesia y poderes
de Estado a la cabeza, a menos que, por azar de la historia, tal o cual institucioén, por ejemplo,
la IPA, se convirtieran en su guardiana. Venian entonces las consecuencias vitales. Pero tampoco
ya no tienen curso y con razén: no hay sino herejes en el régimen de la universalizaciéon del
sujeto por la ciencia. Entonces para volver a darle brillo a la insignia del analizado hereje, solo
queda la distincién entre lo particular de las clases globalizantes del sentido comun (particular y
clase en el sentido logico) y la singularidad inclasificable de las “unaridades” percibidas en los
psicoanalisis.

¢Qué decir entonces de la herejia que Lacan imputa tanto a Joyce como a si mismo? Pues bien,
no es la misma que la de los grandes herejes de las religiones, pero tampoco es aquella, difundida,
de las singularidades tnicas. No se trata de discrepancia con respecto al texto de las verdades
establecidas, por el dogma o por la doxa comun, solo concierne a la eleccién de la via por donde
se atrapa la verdad.

La de Joyce, no es mi proposito tratarla aqui, intenta atraparla por las vias ingratas, aunque
diversas, del fuera de sentido.

La via, Lacan la evocé muy temprano con el Maestro Zen, y fueron muchos los que se
preguntaron qué tenfa que ver con el psicoanalisis. Pues bien, justamente, estaba alli para indicar
una via diferente de aquella que desemboca en el sentido por la asociacion libre. Verificamos
hasta qué punto incluso para Lacan la intuicién precede a la construccion. A la entrada de su
via, la suya, esta el anuncio “yo, /a verdad, hable” que no dice nada del texto de la verdad, pero que
ya dice que la via no ira mas lejos que alli donde nos conduce la palabra. Poco a poco, si
avanzamos desde la via de la palabra a la estructura de lenguaje y luego a efectos de la palabray
del lenguaje, podrfamos anunciar “via sin salida” a causa del medio-decir, si no fuera que lo real
“emergiera en el lenguaje” por la via de la l6gica combinada a la moterialidad gozada de lalengua.
Herética pues esta via lacaniana que va de la verdad a lo real, para pensar las andaduras de un
analisis que deberfa seguir la misma via. No hace falta franquear dogma alguno, aunque fuese el
de la doxa de Escuela, pero si franquear precisamente el “no quiero saber nada de eso”, mucho
mas irreductible, él, que todos los dogmas, ese “no quiero saber nada de eso” que no encuentra
garante en el saber. Alli esta el guid. Por consiguiente, la prudencia aconsejarfa no jactarse de
hereja porque todo indica que no esta al alcance de todos y ademas es preciso esperar que el
dispositivo del pase se abstenga de emitir certificados de herejfa.

Hay ademas otro factor divertido en el psicoandlisis: el del hereje indiscernible. No digo
enmascarado, digo indiscernible. En efecto, ¢el deseo inédito que hace falta al analisis y al acto
que no hace escabel, no son acaso herejias respecto a las singularidades ordinarias que no tienen
otra ley que su #naridad de goce? Sin duda, pero como decia Lacan, squién es... donde esta... el
analista, ese hereje? Su herejfa, por ser operativa, es, sin embargo, tan discreta como no

U N.T.: Literalmente “fuera de clase”; “fuera de serie”. La expresion “hors classe’ es utilizada por la administracion
francesa para designar el “grado mas elevado de una clase” (de profesores, de funcionarios, p. €j.).
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identificable por un nombre propio. No puede atribuirse a si misma mas que el titulo de analista.
Ningun anillo para los iniciados. Por lo tanto, también podemos suponerla bajo los rasgos de
los analistas adictos del escabel que se multiplican hoy dia, asi como bajo todas las posturas que
ellos pretenden precisamente presentar en el mundo.

Traduccion: Ricardo Rojas
Rewvision: Rithée Cevasco

UNA INDECIBLE TRANSMISION

Sophie Rolland-Manas

Narbonne, Francia

1»

“N...]s¢ algo se redujese solo a si, pereceria |...]

El encuentro de lo real, cuando el analisis conduce alli, es incluso la prueba misma de la cura, el
instante donde el analizante se topa con la verdadera castracion. Este lugar es el de la cita con
lo irreductible, el de la hiancia en el seno mismo de nuestro ser de deseante. “Ninguna otra
praxis, dice Lacan, esta orientada hacia lo que, en la experiencia, es el hueso de lo real®”. Si toda
practica consiste en abordar los datos de lo “real”, el psicoanalisis tiene esa especificidad de
orientarse, de dirigirse, hacia el agujero de lo real. Para esto esta todo el trabajo de la cura, el
ahuecamiento de las palabras, el agotamiento del sentido, hasta lo infimo. Al final del recorrido
el paso por lo real fuera de sentido puede llevar al sujeto hacia algunas trazas de su alangue.

Paradoja de un trayecto largo y complicado salpicado por tumultos y momentos cruciales que
al final se traduce en una reduccién infima. Justo un atisbo de un trozo de real, de un resto
incurable de goce. Surgimiento del duende® ditia el poeta Federico Garcia Lotca, nombre de lo
intraducible albergado en el fondo del ser. Una traza encontrada, re-encontrada por un punto
de coincidencia con /alangne. Un agujero de lo real como el punto de imposible a representar,
punto de ausencia. Desembocar alli, firma la marca del sujeto en su “diferencia absoluta”. Es a
partir de esta diferencia y solamente a partir de ella que algo de una transmisioén es posible. De
lo singular de la experiencia a un “direccionamento’ hacia una comunidad de experiencia, en
una Escuela... y en otros lugares. Es en esta perspectiva que puede entenderse la cuestion de la
transmision. Es con aquello que se ha encontrado como resto intraducible en el encuentro con
lo real a partir de la experiencia psicoanalitica “tomada en intension” que pueden producirse
movimientos, invencién, novedad en el campo del psicoandlisis “planteado en su ‘extension’.

Todo lo cual hace eco con lo que dice Roberto Juarroz en un poema referido a la poesia, “[...]si
algo se redujese solo a si, pereceria [...]”” Apostemos que de haber adquirido un saber sobre lo
imposible se desprenden algunas resonancias de trozos de saber mas alla de la experiencia. Cada

U R. Juarroz, “Casi razén”, fr. 147, Fragmentos verticales; Fragments verticaux, trad. S. Baron Supervielle, Paris, José
Corti, 1994, p.97. Versién en castellano:

https:/ /vomiteunconejito.wordptess.com/2020/08/25/ fragmentos-verticales-de-roberto-juartoz-2-3/

2 J. Lacan, El seminario, Zbro 11, Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis, Paidés, Buenos Aires, 1987, p. 61.
3 Bl duende es una palabra intraducible que tiene su raiz en la cultura flamencay del “cante jondo”/canto profundo,
del fondo del ser, Cf F. G. Lorca, Juego y teoria del dnende, Montesur, 2010.

4 R. Juarroz, “Casi razon”, fr. 147, Fragmentos verticales, op. cit.
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uno con su ingeniarselas [savoir-y-faire], con su manera de sostener el borde, de sostenerse alli,
entre lo singular y lo colectivo. De mantener alli 1a distancia, un “al costado de”, resultante de
la experiencia. En definitiva, dejar un lugar a la herejia y a una posible abertura en los instantes
heréticos ¢no es esto el resultado de la operacion analitica?

Tal vez un trozo de poema pueda proporcionar ahi el rastro de una resonancia. “[...] la poesia
cree percibir estos instantes heréticos. Es alli donde reside posiblemente su destino mayor:

59>

reconocer estos islotes de presente que caen como un licido emplomado en el centro del ser””.

Para continuar pensando el psicoanalisis y contribuir a “ampliarlo” ¢lo esencial no reside en
mantenerse en el borde entre Escuela y estilo de cada uno?

Cuidémonos del jtodo hereje, todos herejes! que deslizarfa, re-deslizaria hacia la ortodoxia.

Traduccion: Ricardo Rojas
Revision: Camila V'idal

SER HERETICO DE LA BUENA MANERA

Adriana Grosman
Sao Paulo, Brasil

“Es preciso' elegir el camino por el cual alcanzar la verdad®.” sHerejia lacaniana?

Es preciso, no como necesario, sino indicando el camino preciso para llegar de un lugar a otro
diferente, otro diferente donde llegamos sin saberlo, porque se trata de lo imposible, del saber
imposible. En este sentido hay una elecciéon, un cuerpo puesto en juego para llegar alli. La
eleccion es precisa, no lo sabemos sino después de haber planteado y vaciado los significados
que estaban enganchados a ese cuerpo ex-sistente.

Este camino no es ortodoxo, riguroso, ni exacto, sino herético.

El término de herejia, en primer lugar, ha sido utilizado por los cristianos para designar las ideas
contrarias a las aceptadas, siendo consideradas como de “falsas doctrinas”. Fue utilizado tanto
por la Iglesia catélica como por las Iglesias protestantes, las dos que argumentaban que la herejia
era una doctrina contraria a la Verdad que habria sido revelada por Jesucristo, es decir que se
trataba “de una deformacion, de una distorsiéon o mala interpretaciéon” de la Biblia, de los
profetas y de Jesucristo.

Desalojar la verdad de su lugar instituido y en el cual se cree como tal no es un camino facil, ni
aprendido, sino vivido y posiblemente transmitido.

Algunos escogen alcanzarlo en un analisis y deciden ir hasta un final, un final preciso, en el
sentido de la via mediante la cual toma la verdad. Una vez la eleccién hecha, dice Lacan, “esto
no impide a nadie someterla a confirmacion, es decir de ser herética de la buena manera. La

5> R. Juatroz, fr. 179, ibid., p. 111. N.T.: No hemos encontrado este fragmento en Fragmentos verticales en espafiol. Se
trata entonces de una traduccién del fragmento que figura en la edicion francesa utilizada por la autora.

I N.T.: Lacan dice en su Seminario “Il faut” traducido al espafiol como “hay que”, aqui se traduce como “Es
preciso” dado el juego con las significaciones de la autora de este articulo con la traduccién de “Il faut” al portugués
[E preciso] que funciona en espafiol también.

2 J. Lacan, E/ seminario, libro 23, El sinthoma, Buenos Aires, Paidos, 2000, p. 15.
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buena manera es aquella que, de haber reconocido precisamente la naturaleza del sithoma, no
se priva de usar de eso légicamente, es decir, ser hereje de la buena manera. La buena manera
es la que, habiendo reconocido la naturaleza del sinthome, no se priva de usarlo légicamente, es
decit, de usarlo hasta alcanzar su real, al cabo del cual apaga su sed’.”

No es facil seguir los decires de Lacan, que a menudo suenan como provocadores: squé es ser
herético de la buena manera? Es posiblemente por esto que Lacan pone el acento a la vez en
aquel que lo escucha y en el como se lo escucha.

Someter esta eleccion, a la confirmacion parece asi evocar el testimonio de que alguien se presta
a dar, no cualquier eleccién, sino el camino escogido mediante el cual tomamos la verdad. Es
una deformacién evidente de la ortodoxia, de los sistemas instituidos. Porque lo que tiene valor,
es el “cuente su hallazgo unico”.

La indicacion serfa jugar con la lengua, suscitar la escucha, lo que es necesario para avanzar en
este camino, que no tiene nada de lineal ni de necesario, llevando de la ortodoxia a la herejfa.

Para nosotros clinicos, una doctrina falsa y bien conocida se llama “fantasma”, es decir el
montaje fantasmatico que lleva los sujetos a seguir estrictamente las normas y las reglas sin
incluso cuestionarlas. Camino »uy ilusorio donde es facil tropezar con estas verdades sin caer.
Eso hace parte.

Por otra parte, el analista tiene solo el equivoco “como arma contra el sinthome" .

Es en el trabajo preciso, en el ejercicio de la transferencia, que él (el analista) vuelve a lanzar el
sujeto perdido en medio de sus repeticiones, vuelta tras vuelta, para que algo del acto se presente
y libere a alguien de un otro, uno de los dos, incluso la voz, que podra encontrarse libre de ser
otra cosa que sustancia, como lo indica Lacan.

Esto siendo dicho, esto no es suficiente. El analista todavia tropieza dejando alli este objeto
insensato llamado “4”. Lacan nos da una pista de ello, en “La tercera” “Eso es, lo que se agarra
del atascamiento de lo simbdlico, de lo imaginario y de lo real como nudo. Tiene que atrapatlo
justo cuando usted puede responder a lo que es su funcién: ofrecerlo como causa de su deseo a
su analizante. Eso es lo que se trata de obtener. Pero si usted se pone allf la pata, esto no es
terrible tampoco. Lo importante, es que esto se pasa a sus gastos.”

El trabajo del analista no es simple, punzar el lugar del vacio no esta dado a todo el mundo. Es
posiblemente esto la buena manera.

Hay un punto preciso, el del instante, de la una clinica, del encuentro con lo imposible para
decir, solamente dicho por la serie (la seriedad) de analistas en una Escuela no ortodoxa, donde
cada vez nos interrogamos sobre las orejas grandes abiertas para escuchar y sobre los cuerpos
sensibles que hay que vaciar hasta que podamos dejar la voz liberarse. Es a cada vez una eleccion
precisa.

Traduccion: Ricardo Rojas
Relectura: Beatriz Maya

3 Thid,
4 Ihid., p.17.
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EVENTOS POR VENIF

g Roma Eventi / Piazza di Spagna - Via Alibert, SA - Roma 00186 P
Para informacion: +39 0632111537 / +39 3663733318 i
E www.praxislacaniana.it - euro202lroma@gmail.com ‘

TEMA DE LA SEGUNDA JORNADA EUROPEA DE ESCUELA
“LENGUA(S) Y PASE”

https:/ /www.praxislacaniana.it/ convegnoroma

75



Wunsch n°21

IV JORNADA INTERAMERICANA DE LA ESCUELA DE
PSICOANALISIS DE LOS FORQS DEL CAMPO LACANIANO

LA ESCUELA ANTE LA URGENCIA
¢RESPUESTAS, RESISTENCIAS?

Viernes 19 de Noviembre 2021 Comision\Organizadora:
14 a 18 hs. Argenting/BrasiI Sandra Berta - CIG. Brasil
13 a 17hs. PuertoRico Julieta'De Battista CIG ALS
122 16 hs- Cojiig Maria de.los Angeles Gomez-CIG ALN
U3 1o (ERCoRyS Fernando Martinez - CIG ALS
Beatriz Oliveira - CIG Brasil

*g]
3y | (Y MODALIDAD VIRTUAL
EM TRADUCCION SIMULTANEA

Espanol - Inglés - Portugués

jornadaepficlamericas@gmail.com

La Jornada de Escuela se realizara el 19 de noviembre y estara bajo la responsabilidad de los
miembros del CIG de AL (2020-2022): Marfa de los Angeles Gomez (ALN), Sandra Berta y
Beatriz Oliveira (EPFCL-Brasil), Fernando Martinez y Julietta de Batista (ALS).
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SIMPOSIO ON LINE
INTERAMERICANO 2021
INTERNACIONAL DE LOS FOROS
ESCUELA DE PSICOANALISIS
DEL CAMPO LACANIANO

TRANSFORMACIONES
DEL ANALISIS Y DE LA
CLINICA EN 2021

TECNOLOGIA
TIEMPO
TOPOLOGIA

20 NOVIEMBRE 2021

TRADUCION SIMULTANEA
ESPANOL -INGLES - PORTUGUES

& simposioifepfclamericas@gmail.com

El Cuarto Simposio Interamericano de la IF-EPFCL se realizara Online el dia 20 de
noviembre de 2021.Tendra por tema: Transformaciones del analisis y de la clinica en 2021
Tecnologia
Tiempo
Topologia
Comision Organizadora: Ana Laura Prates (EPFCL-Brasil) Matias Buttini (América Latina Sur)

Ricardo Rojas (América Latina Norte)

Comision Cientifica: Se mantiene la misma Comision Cientifica que iba a estar a cargo del
Simposio en Puerto Rico. Es decir: Marfa de los Angeles Gomez, Dyhalma Avila, Mailen
Souchet (ALN- Puerto Rico) Mario Brito, Gloria Patricia Pelaez, Beatriz Maya (ALN) Antonio
Quinet, Sonia Alberti, Sandra Berta (EPFCL- Brasil) Gabriel Lombardi, Alejandro Rostagnotto,
Gabriela Zorzutti (ALS).

El Quinto Simposio Interamericano se realizara en Puerto Rico los dias 6, 7 y 8 de julio de
2023. De esa manera Puerto Rico mantiene la sede del préximo Simposio presencial. El tema
se mantiene también “Segregacion y singularidad”. El tema de la Jornada de Escuela se decidira
y estara bajo la responsabilidad de los miembros del CIG de AL (2022-2024).
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— TRATAMIENTOS DEL
CUERPO ENESEES | RA EPOCA
Y EN EL PSICOANAL SIS

al de los Foros
knacional de la Escuela de
SiForos del Campo Lacaniano

L 4 "
O OO oo | S

NUEVAS FECHAS:

DEL 29 DE JUNIO AL 3 DE JULIO DE 2022
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